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1. tNUEVOS RUMBOS?

La inédita eleccién de un papa jesuita y latinoamericano ha
generado multiples interrogantes sobre el poder central de la
Iglesia catdlica. ;Qué senales han querido trasmitir los cardenales
con esa decisiéon? ;Supone esta designacién la voluntad de
instaurar un punto de inflexidn en las estructuras eclesidsticas y en
los aspectos doctrinales del catolicismo? ;Cudles serdn las bases de
sustentacién del pontificado de Francisco ante una nueva
correlacién de fuerzas internas?

Si con el propésito de preservar la vitalidad e integridad de sus
postulados doctrinarios, bajo el pontificado de Juan Pablo II y,
fundamentalmente de Benedicto XV1I, el Vaticano ha instalado
con la discusion sobre planificaciéon familiar, sexual y reproductiva
un eje cardinal de su accién pastoral, la gestualidad de Francisco
en sus primeros meses de gestién pareceria indicar un cambio en
las prioridades de la agenda vaticana.

La proliferacién de normativas en vastos paises que legalizaron
el matrimonio entre personas del mismo sexo, la despenalizacién
del aborto, la eutanasia, la identidad de género, entre otras, fue
interpretada por su antecesor como un “avance” contra la ley
natural y los principios cristianos. Lejos de percibir ese “signo de
los tiempos”, la apuesta de Benedicto XVI se mantuvo en la
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reafirmacién de los dogmas catélicos, aunque ello implicara un
mayor distanciamiento de su feligresia.

Aunque resulta prematuro atin hablar de nuevos rumbos, el
papa argentino pareceria inclinarse por una Iglesia de masas,
inclusiva, con mayor dinamismo y por tanto, con mayores
diversidades axioldgicas en su interior. Su énfasis al propagar una
actitud misericordiosa hacia las mujeres que han abortado,
divorciados y homosexuales y la invitacién a repensar la
intransigencia en torno al celibato, darfan cuenta del inicio de un
proceso de flexibilizacién -no de modificacién- de un abanico de
principios y normas otrora definitivos y excluyentes. El rol de las
mujeres en la liturgia, en cambio, serfa un tema cerrado, segin las
palabras del mismo papa Bergoglio, marcando asi los alcances y
los limites de los eventuales cambios.

Al mismo tiempo, se propone correr a la Iglesia del eje
discursivo de la moral sexual para situarla en una prédica
evangelizadora que interpele a la sociedad alejada de toda l4gica
reglamentarista, con el propdsito de recuperar a los fieles alejados:

“La Iglesia a veces se ha dejado envolver en pequenas cosas, en pequerios
preceptos. (...) Los ministros de la Iglesia tienen que ser misericordiosos, hacerse
cargo de las personas (...). Eso es Evangelio puro. El pueblo de Dios necesita
pastores y no funcionarios ‘clérigos de despacho’” (Entrevista a Francisco en
La Civilta Carttolica, 19/08/2013).

II. LAS CIENCIAS SOCIALES DE LAS
RELIGIONES FRENTE A LA COYUNTURA

Aunque la tentacién a veces sea grande, la sociologia no hace
futurologia y el futuro es, ciertamente, incierto. No podemos
entonces predecirlo, pero si hacer ciencia de lo que cambia y lo
que permanece conjugando una mirada histérica del catolicismo
global con otra situada de los catolicismos (en plural) situados en
las distintas escalas de accién (continental, regional y nacional), en
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interaccién constante. A partir de nuestros saberes expertos como
cientistas sociales de la religién es posible leer en la coyuntura el
escenario de conflictos, negociaciones y desafios prefigurados
dentro del mundo catdlico e interpretar las huellas de viejas
estrategias y modalidades de respuesta ensayadas por los actores en
disputa dentro de ese espacio. Al mismo tiempo, es posible
reconocer aquello que emerge como discontinuo y que sélo
podemos asir, por el momento, a partir de ensayos de
interpretacién hipotéticos y provisorios. Estas herramientas hacen
posible llevar a cabo variadas lecturas del fenémeno emergente y
efervescente que es el objeto de este dossier: la eleccién del primer
papa latinoamericano, un papa argentino. En ese sentido, este
dossier ha convocado a expertos de distintas partes del mundo
(América Latina, Europa, Estados Unidos), de larga trayectoria en
esta drea del conocimiento, que ofrecen distintas perspectivas del
acontecimiento. Hemos privilegiado la pluralidad interpretativa,
antes que forzar una lectura uniforme, quizds politicamente
conveniente, pero socioldgicamente poco fructifera a la hora de
brindar al lector, académico u ocasional, elementos para leer el
presente, a partir de diversas elaboraciones del pasado, haciendo
uso de ese principio bdsico de las ciencias sociales que es la doble
hermenéutica, la cual nos permite interpretar los hechos ya
interpretados por los sujetos sociales, a la vez que reintegrar los
resultados de nuestras investigaciones a esos mismos marcos de
interpretacion.

Con este horizonte, el articulo de Fortunato Mallimaci ofrece
una perspectiva histérico-social del catolicismo argentino que
permite interpretar la trayectoria biogrifica de Jorge Mario
Bergoglio y las condiciones de posibilidad de la eleccién de
Francisco I. Al mismo tiempo pone en juego categorias cldsicas de
la sociologia de la religién como las de autoridad de carisma y de
funcién, elaboradas por Max Weber hace mis de un siglo, que
demuestran su vigencia para comprender las tensiones y desafios
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del repertorio de construcciones de liderazgo disponibles para el
sacerdote jesuita, obispo, cardenal y actual Papa. Por ultimo,
presenta la complejidad del escenario politico-religioso en el cual
acontece la eleccién de Francisco I a partir de una aguda reflexién
(siempre polémica) de las distintas temporalidades y mediaciones
politicas, religiosas y medidticas que se articulan y/o entran en
tensién en la hora actual.

La contribucién de Enzo Pace parte del diagndstico de un
modelo de Iglesia en crisis, que se proponia como una, santa'y
romana. A partir de esa descripcién problematiza un gran desafio
para el papado actual: la relacién con la modernidad. De acuerdo
con su perspectiva, asistimos a una modernidad religiosa
caracterizada por la conjugacién de tendencias divergentes dentro
del mismo mundo catdlico. Los fenédmenos crecientes de
comunitarizacién de lo religioso conviven en una dificil y tensa
relacién con los procesos de reinvencién de lo religioso basados en
la creciente individuacién y pluralizacién de las creencias. A su
vez, estas tendencias concomitantes se dan en el marco de un
proceso mds amplio de desinstitucionalizacién religiosa y pérdida
de poder de los especialistas religiosos con vocacién monopdlica,
frente a un nuevo escenario de pluralidad de actores religiosos con
presencia en el espacio puablico y de pluralizacién de opciones
dentro de cada universo religioso. Su articulo explora
rigurosamente la génesis de estos procesos para explorar cuatro
desafios transversales a estas dindmicas: por una parte, el celibato
sacerdotal y el sacerdocio femenino y, por otra, los problemas de
bioética y los reclamos de justicia social.

En tercer lugar, el trabajo de Brian Flanagan analiza en detalle
el impacto que ha tenido la eleccién de Francisco en los Estados
Unidos, tanto entre sus dirigencias politicas y medidticas,
atendiendo la actual configuracién politica del pais, como entre la
comunidad catdlica estadounidense, en general, y latina en
particular. Su trabajo, a partir de variadas fuentes, recorta una
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serie de atributos de la identidad de Francisco que interpelaron
especificamente a la comunidad norteamericana, poniendo de
manifiesto la plasticidad de las identidades multiples constitutivas
de la modernidad para interpelar audiencias diversas. Al mismo
tiempo, su valioso aporte pone de relieve la manera en que los
simbolos son interpretados, de acuerdo con los propios marcos de
referencia (culturales y politicos), dando lugar a identificaciones
que en ocasiones distan de las que luego se imponen medidtica y
globalmente.

Por ltimo, Roberto Blancarte, retomando el tono polémico
del articulo de Fortunato Mallimaci, plantea los limites del
cambio que prefigura de antemano la eleccién de Francisco,
haciendo hincapié en las intenciones continuistas expresadas por
los cardenales en el cénclave, en el ampliamente reprochado papel
desempenado por Bergoglio durante la dltima dictadura militar
en la Argentina y en su provocativa identificacién con la “Iglesia
de los pobres” desde el papado, para ofrecer lucidas claves
analiticas que nos permitan desentranar si se trata de un Papa de
América latina o para América latina.

Procesos nuevos cuyo alcance podremos ver més claramente en
los afhos que siguen, la politica de pequenos gestos e
intervenciones sorprendentes de Francisco estd marcando una
época en el cargo mds alto de la Iglesia romana. En este dossier
proponemos una primera mirada sobre el fenémeno, que sin duda
serd seguida por andlisis posteriores a medida que el tiempo y el
distanciamiento nos permitan profundizar los enfoques.
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El articulo analiza la figura del nuevo papa, Francisco, a partir de una
breve descripcién del catolicismo argentino del cual surge y de su
trayectoria como provincial de los jesuitas y arzobispo de la ciudad de
Buenos Aires. Profundiza el andlisis sobre el conflicto con los sacerdotes
jesuitas E. Jalics y A. Yorio durante la dictadura civico-militar-religiosa
(1976-1983). Su pasado, la notoria crisis del catolicismo, la inédita
renuncia de Benito XVI, el lugar del papado y el estado del vaticano, el
carisma de funcién, los medios de comunicacidn, el capitalismo global y el
tiempo son factores que se toman en cuenta con perspectivas hacia el
futuro.

Papa Francisco; Cardenal Bergoglio; Catolicismo; Papado; Argentina.
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The Argentinean Catholicism of Bergoglio and the papacy of Francis. A
first approach from Argentina. The paper analyzes the figure of the new
pope Francisco, as a member of Argentine Catholicism to which it belongs
and from his career as provincial of the Jesuits and archbishop of the
Buenos Aires city. Specifically, it explores the conflict with Jalics and
Yorio Jesuit priests, under his authority during the civil-military-religious
dictatorship (1976-1983). His past, the deep crisis of Catholicism, the
unprecedented resignation of Benedict XVI, the place of the papacy and
the Vatican state, the charisma function, the media, global capitalism and
time are factors to be considered on its future.

Francis Pope; Bergoglio Cardinal; Catholicism; Papacy; Argentine.

INTRODUCCION

Un papa argentino... impensable y poco probable segin lo
que uno podia analizar y conocer desde Argentina. Lo que haga o
deje de hacer, lo que diga, escriba o silencie, serd leido ahora en
clave local por los diversos grupos de poder medidticos, politicos,
religiosos y econémicos. La efervescencia en los medios que ha
producido en nuestro pais nos vuelve a interrogar sobre el poder
de esos medios y los alcances (y limites) estructurales de esa
presencia.

La secularizacién argentina se expresa en la recomposicién y
pluralidad de las creencias y en la impregnacién catélica en la
cultura y en la eficacia simbdlica a largo plazo de una identidad
nacional vinculado a lo catélico en continua reconstruccién. La
Iglesia catdlica en Argentina es mds respetada como institucién
social que como dispensadora de bienes de salvacién.

Dado que la modernidad latinoamericana se construyé con
un fuerte entramado entre los universos simbdlicos politicos y
religiosos -en especial catélicos- el impacto que un especialista
catdlico llegue a un puesto de poder “universal”, lo convierte en
un significativo actor politico-religioso en la regién. No se trata de
oportunismo o de un mero acto de razén instrumental (vinculos
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entre jefes de estados latinoamericanos con el jefe de estado del
Vaticano) sino actiia sobre las creencias y representaciones
politicas —cristianas de la gran mayoria de los partidos politicos y
grupos dirigenciales que gobiernan los estados nacién en la regién
y que creen legitimamente en su poder simbdlico y carismdtico.
Son las creencias y subjetividades de compartir imaginarios y
universos simbdlicos los que los lleva a estar juntos en la supuesta
“construccion del bien comdn”, concepto de tradicién catdlica y
tomista si lo hay.

CARISMAS, TIEMPOS Y PASADO

El carisma papal transforma la subjetividad de la persona que
ejerce el cargo sintiéndose un elegido a cumplir una nueva misién
(Weber, 1983:172-173). Transforma también a los creyentes que
creen -y al creer actGan- que pueden (porque asi lo esperan)
sumarse a esa misién carismdtica (vivida como gracia)' y cambiar
lo que se vive en la institucién eclesial (sea cual sea el cambio)
seguin sus propios intereses.

Y si ese papa es argentino, estos componentes de cambio, de
ejercer una actividad carismdtica extraordinaria, Unica y especial,
tienen en el conjunto de la poblacién -catélicos y no catélicos- un
efecto Unico y hasta hoy no conocido en nuestro pais. Las
interpretaciones dominantes que manifiestan que “por primera
vez” se hace tal o cual acontecimiento o gesto o que hay ya “un
crecimiento de los fieles en el catolicismo argentino” no son sélo

“Dominacién de cardcter carismdtico: descansa en la entrega extracotidiana
a la santidad, heroismo o ejemplaridad de una persona... en el caso de la
autoridad carismdtica se obedece al caudillo carismaticamente calificado por
razones de confianza personal en la revelacién, heroicidad o ejemplaridad,
dentro del circulo en que la fe en su carisma tiene validez”. Y agrega: “el
concepto de ‘carisma’ (gracia) se ha tomado de la terminologia del
cristianismo primitivo”.
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ignorancia o falta de conocimientos sino, y especialmente, deseos
de estar viviendo y realizando -gracias a un argentino- un hecho
nuevo y unico en la historia universal. El “suefio del papa propio”
que hoy recorre la sociedad argentina reproduce la del “obispo
propio” y la del “coronel propio” de décadas anteriores aunque
ahora con validez y repercusién universal. En la Argentina la
propaganda callejera y televisiva muestra, por ejemplo, al papa
Francisco con la gran mayoria de los lideres de los partidos
politicos. La foto, la carta, la mencién al papa, el llamado
telefénico cotidiano a numerosas personas y el usar sus frases
forma parte del repertorio partidario. Lo mismo podemos decir
del poder medidtico, econémico, deportivo, judicial y sindical.?
Eso si, cada uno tiene su propia lectura. Hay tantos “papas” como
intereses de clase, género, politicos, de derechos, de sociabilidad y
religiosos estdn presentes en el estado y la sociedad argentina
donde la lectura e interpretacién eclesidstica -lo decimos y
reafirmamos- es solamente una més en el mercado de las visiones
del mundo.

También debemos ser mds cautos y humildes a la hora de
“acercarnos” y reflexionar sobre el accionar en ese espacio global -
papa, papado y estado del vaticano (Mallimaci, 2008)°. ;Bergoglio
es Francisco; Francisco no es Bergoglio; Bergoglio se transforma
en Francisco donde el carisma de “la misién” y la subjetividad que
lo internaliza prima (o suprime) sobre sus intereses particulares?

No es sélo un problema politico. Los multiples negocios que estin
realizando los grandes grupos medidticos concentrados como Clarin y La
Nacién, vendiendo todo tipo de mercaderias y simbolos religiosos de
consumo masivo, es un minimo ejemplo.

El presente articulo debe leerse como continuidad a esas reflexiones fruto
del trabajo colectivo en CLACSO. Las grandes lineas, memorias,
concepciones y desafios al papa y el papado alli investigados contintan hoy,
con otras formas, por Francisco.
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Lo sabremos en el tiempo, en un tiempo que no es el académico

ni de la prensa cotidiana sino el que vive hoy la institucién®.

Lo interesante es que como investigador no me habia hecho
antes la pregunta ni con Ratzinger, ni con Wojtyla ni con
Montini. Si, ya se puede afirmar que, al menos en este corto
tiempo, su nueva actitud corporal erguida y risuefa (frente a la
conocida actitud abatida, mortificada y con “una cara de velorio
barbara™ en Buenos Aires) muestra el largo deseo sofiado de llegar
al poder més alto en la institucién catélica y gozarlo al maximo.

Es importante considerar las estructuras simbdélicas en una
institucién como es la Iglesia Catdlica con siglos de historias y las
estructuras del estado del Vaticano con sus organizaciones,
embajadas, bancos y relaciones varias. ;Y cudl es el espacio de

Hay un tiempo vaticano que expresa, por la imposibilidad de continuarlo,
el fin de una forma de poder coercitivo de casi cuarenta afios marcado por
la violencia simbélica de imponer y concentrar el monopolio papal y
romano contra las oposiciones internas anulando o haciendo desaparecer las
disidencias. La renuncia de Ratzinger es la expresién de ese fracaso. Lo que
ayer se ocultaba hoy se muestra como necesidad de cambio. Las acusaciones
de “cuervos, viboras, mafias y trdnsfugas” entre los altos funcionarios del
papado son una muestra de esa posibilidad que tienen las organizaciones de
“tipo iglesia” de regular el tiempo del largo plazo (Troelstch, 1912-1931) y
hacer de la crisis una nueva oportunidad difusa que por efecto de creencia
en el nuevo carisma papal se torna posible para aquellos que habian dejado,
abandonando o se habian cansado de la espera como para los que recién se
integran o contintian. Se diferencia asi de las organizaciones tipo secta y
mistico que tienen tiempos mds acotados e intensos. Francisco y su papado
necesitan mostrar que son una nueva gestion que puede -debe- acrecentar
ese carisma papal disminuido los Gltimos afios, cargdndolo con mds gestos
de “misericordia” y “austeridad” y con menos “condenas” y suntuosidades.

El sucesor en el arzobispado de Buenos Aires, el obispo Mario Poli, lo acaba
de reconocer publicamente en septiembre. Ver en:

http://www.clarin.com/mundo/Papa-feliz-cambio-cara-
velorio 0 986901343.html
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accién que tiene alli la persona carismdtica del lider? ;Cudl es la
tension en el tiempo entre las posibilidades de accién local que los
creyentes creen y pueden tener en un “nuevo momento’ de
acrecentamiento de un nuevo carisma papal y los limites
estructurales que forman parte de situaciones mds amplias y
complejas? No se trata de bases enfrentadas a cipulas ni de elites
lejanas de masas ni de produccién enfrentada a la reproduccién.
Hay que analizar “la dualidad de la estructura en una interaccién
social donde se combina la interaccién y la estructura a través de
las mediaciones de las modalidades” y donde “por dualidad de la
estructura entiendo que una estructura social es constituida por el

obrar humano, y al mismo tiempo es el medio mismo de esta
constitucién”. (Giddens, 1993:150).

La llegada por primera vez de una persona fuera del “universo
dominante europeo”, ;exige una mirada distinta o continuar
analizando lo que alli sucede con una persona ahora venida “del
fin del mundo”? Estuve en Europa participando en congresos y
coloquios sobre la eleccién de Francisco. Algunos colegas
analizaban a Francisco leyendo y analizando textos de Bergoglio
mientras era cardenal de la ciudad en Buenos Aires que han
aparecido en libros escritos apresurados en una quincena o un
mes. Otros eran traducciones rdpidas de biografias autorizadas. La
mayoria se informaba por la televisién. Pocos o casi ninguno
utilizaban investigaciones realizadas en América Latina y en
Argentina.

Quizds uno haya hecho lo mismo al leer textos de cardenales
antes de ser papas y sacar conclusiones hacia delante. Sin
embargo, el hecho es otro. Se interpreta en Europa y EEUU el
texto “universalmente” o sea, se estd acostumbrado a hacerlo
“naturalmente” desde un espacio de dominacién y se suponen
categorias y conceptos fuera del tiempo, el espacio y el contexto
de produccién, como si las palabras no tuvieran historia y cargas
de sentido situadas. En el caso de Francisco se lo hacia sin tener
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en cuenta el campo religioso latinoamericano y argentino, el tipo
de catolicismo dominante, memorias locales y estructuras sociales
y estatales. Un ejemplo es la utilizacién por Francisco de la
categoria pobres y la amplia valoracién positiva que eso suponia.
En la Argentina es una categoria usada desde décadas atrds y ha
tenido amplia reflexién académica. Pobres, pueblo, proletarios,
trabajadores y ciudadanos no tienen el mismo sentido y suponen
diversas tradiciones ideoldgicas y religiosas. El concepto pobre
como el de populismo es en si mismo un significante vacio en
América Latina que ha sido trabajado de manera exhaustiva y sin
juicio de valor por diversos investigadores. (Laclau, 2005). Puede
ser tanto utilizado desde un “conservadurismo popular” como
desde una “propuesta emancipadora”; desde el Banco Mundial y
movimientos sociales liberadores. Lo importante es también
conocer las propuestas de como eliminar la pobreza y si los pobres
son tomados como iguales, sujetos, actores u objetos
subordinados. Al escuchar valoraciones o desaprobaciones a partir
de esos textos, tomé nota que eran hechos desde el lugar,
categorias y deseos de los investigadores y no desde el
conocimiento y reconocimiento de actores concretos.®

En el caso del papa tenemos por un lado una autoridad
burocritica (realiza una carrera que va desde ser seminarista,
sacerdote, pasando por obispo, cardenal y ser electo por un grupo
reducido de 114 pares no mayores de 80 afos). Por otro una

¢ Algo similar ocurre estos difas con el “Nunca mds a la guerra” de Francisco

aludiendo a la posible invasién a “la amada Siria” por parte de paises
imperialistas. Cuando lo hizo de manera idéntica Juan Pablo II
condenando la invasién de Irak, los gobiernos de América Latina
acompanaron a las potencias imperiales. Hoy la mayoria de los gobiernos
de la UNASUR se oponen y se suman al pedido de Francisco. El grito
papal por la paz y la justicia es el mismo, los escenarios politicos han
cambiado en nuestra regién al igual que el tablero geopolitico global.
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autoridad carismdtica’ revestida de amplios poderes simbdlicos
como jefe maximo de la catolicidad (capo de tutti capi se dice en el
italiano comidn) que convoca a millones de personas y que a lo
largo de la historia ha ido perdiendo titulos “sacrales” a medida
que ganaba en humanidad y terrenalidad.

A ese carisma de funcién (que iguala a quien sea designado
simplemente por el hecho de ocupar ese mandato) se debe agregar
-si lo hay- el carisma personal o sea aquello extraordinario (dones,
gestos, simbolos, movimientos, palabras, silencios, etcétera) que la
propia persona suma al de funcién.

LOS CATOLICISMOS Y EL PASADO

El catolicismo es un mundo... asi decia el principal
investigador del catolicismo contempordneo en un libro de titulo
memorable cuyo subtitulo era “eclesiosfera” (Poulat, 1986). Es
una institucién, es un movimiento, es una cultura, es un
imaginario dentro del cual conviven multiples y diversos
catolicismos. En uno posterior decia: “Sobre el viejo atlas, habia
un mundo cristiano, /' Orbis christianus. Subsisten hoy las iglesias
y sus fieles. Sigue siendo verdad para el catolicismo que la Iglesia
es un mundo, pero ella no es méds el mundo, ni el mundo en el
que, ella y justo hasta la Primera guerra mundial, se identificaba la
civilizacién occidental.” (Poulat, 1994: 303)

Hoy perdura esa eclesiosfera, con un estado del Vaticano que
mantiene relaciones con 177 estados nacién y un catolicismo de

“Carisma del cargo. La creencia de legitimidad no va entonces con respecto
a la persona, sino con respecto a las cualidades adquiridas y a la eficacia de
los actos hiertrgicos” (Weber, 1983: 199) y “El modo como habria de
valorarse ‘objetivamente’ la cualidad en cuestién es cosa del todo
indiferente... pues lo que importa es cémo se valora ‘por los dominados’
carismdticos, por los ‘adeptos’ ”. (1983: 193)
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casi 1.200 millones de personas dispersos por el mundo entero.
Uno de sus principales adversarios histéricos, “la esfera soviética”
implosiond y ya no quedan restos en el siglo XXI. El viejo
conflicto triangular entre liberalismo, socialismo y catolicismo
perdié (;para siempre, por un tiempo, por ahora?) una de sus
patas. La “esfera liberal” aparece ganadora y hasta en un momento
supuso que la historia finalizaba con ella y hoy volvemos a vivir
nuevas crisis y recomposiciones en el capitalismo global. Hacia alli
se dirigen hoy las criticas -en sus multiples variantes y acentos- en
una continuidad que encuentra en el Syllabus de 1864 un origen
que perdura hasta la fecha en el actual catolicismo romano,
integralista y papal. El “mundo” es el gran enemigo y al cual hay
que “restaurar” el “verdadero cristianismo”. Es la modernidad la
causante de los problemas del debilitamiento de la institucién y
no la estructura, el modelo y el mensaje catélico. Lucha contra la
modernidad y su cultura de la libertad de conciencia individual
(burguesa) y que ha despertado innumerables iniciativas contrarias
desde arriba y desde abajo, a nivel local y universal.

Ser catélico integral es ser catdlico en todas las esferas de la
vida tal cual lo proclama la cambiante y negociada doctrina social,
sexual, familiar y teolégica de la autoridad catélica que reconoce a
Roma como centro y no acepta que la religién debe ir al espacio
de lo privado (como lo hace el catolicismo burgués); ni el
reconocimiento de autonomias y esferas diferenciables
(catolicismo liberal), ni la subordinacién del mismo (como lo
hacen los nacionalistas catdlicos, liberales catélicos, masones
catélicos y socialistas catdlicos que priorizan sus principios y
grupos a los de la “verdadera” institucidn iglesia catdlica).
Progresistas y conservadores; liberales y tercermundistas,
ortodoxos o heterodoxos, derecha e izquierda son expresiones
circunstanciales e histéricas de los debates y conflictos al interior
del consenso y los limites histéricos que va creando la propia
dindmica del mundo catélico.
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El catolicismo como un mundo, el catolicismo como un
estado, dos caras de una misma moneda resumida en el papado y
que deben ser tenidas en cuenta al mismo tiempo. ;Uno
espiritual, otro material; uno religioso, el otro politico? Una vez
més lo afirmamos y no nos cansaremos de repetirlo: marchan
juntos, no se piensan disociados, son expresién de un tipo de
catolicismo que ha hegemonizado y dominado el campo catélico a
nivel romano y local desde fines del XIX hasta hoy y que hemos
llamado catolicismo integral. Catolicismo que une y no separa
tanto en el estado como en la sociedad civil.

Este andlisis no puede dejar de lado el hecho desencadenante
de esta situacién extraordinaria vivida por primera vez en la
historia milenaria del catolicismo en el afio 2013 como es la
renuncia de Benedicto XVI. Un acto secularizante como pocos -
luego de siglos donde el cargo se ejercia hasta la muerte con
sacrificio y honra- donde invocé su libre conciencia y falta de
fuerzas fisicas. Decidié por su propia cuenta y sin consultar a
nadie poner fin a su mandato -hablando en latin y donde la
primera persona que lo comprendié fue una periodista y no los
especialistas religiosos que lo estaban oyendo sin escucharlo-
creando un precedente que disloca creencias ancestrales sobre la
autoridad sacral mostrando -una vez mds- como el cristianismo es
una puerta de salida de la religién e instrumento de secularizacién
y de autonomia del ser humano (Gauchet, 1983). A partir de
febrero de 2013 el cargo de papa pasa a ser un puesto al cual los
que acceden pueden renunciar cuando desean y que quizds, en los
préximos anos, se regule como cualquier CEO o presidente u
obispo catélico que debe presentar su renuncia a los 75 afios dado
que, no es otra cosa -segiin la ancestral doctrina catélica- que el
obispo de Roma. Este hecho inesperado debe estar de ahora en
mds presente en el andlisis del papado.

;Por qué esa renuncia? ;Cudles son sus antecedentes? En
1978, la eleccién de un papa polaco, Woytyla, quiebra una
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tradicién de siglos de jefes italianos. Un papa que tendrd como
objetivo central movilizar la catolicidad desde y en el propio lugar
donde estd radicada a fin de reafirmar identidades y certezas
catblicas frente a un mundo calificado “descristianizado”.
Sospecha que el “aggiornamiento” producido por las reformas del
Concilio Vaticano II estd llevando a la Iglesia Catélica a perder su
identidad integralista. Las condenas, en especial a tedlogos,
sacerdotes y religiosas, en especial latinoamericanos, por no
respetar “integralmente” el mensaje cristiano se hacen cotidianos.
Para ello recorrerd el planeta y se encontrara con casi 600 millones
de personas en sus “peregrinajes”.

A la muerte de Juan Pablo II, le sucede “naturalmente” quien
habia “regulado” nominaciones de obispos y cardenales, sanciones
. . <« . »
y castigos a aquellos que eran considerados “desviados” desde hace
afos en el vaticano desde el ex Santo Oficio, llamado
Congregacién para la Doctrina de la Fe.® Desde 1980, el tedlogo,
profesor y propulsor de las reformas conciliares, Ratzinger ocupa
un puesto clave en la curia vaticana. En el 2005 es electo como
Benedicto XVI y continda con los (sus) lineamientos ideoldgicos.
La sociedad medidtica ya no es la mismo de 1978 e irrumpe
intensamente en la ceremonia de su eleccidén y su figura se
« . . » ’ ’ «l17 »
mundializa” adn mds como uno de los grandes “lideres” de la
humanidad. Serd mds conocido “medidticamente” por sus

8 “La Congregacién para la Doctrina de la Fe, originalmente llamada Sagrada

Congregacién de la Romana y Universal Inquisicién, fue fundada por
Pablo III en 1542 con la Constitucién "Licet ab initio", para defender a la
Iglesia de las herejias. Es la mds antigua de las nueve Congregaciones de la
Curia... La Congregacién, en conformidad con su razén de ser, promueve
colegialmente encuentros e iniciativas para “difundir la sélida doctrina y
defender aquellos puntos de la tradicién cristiana que parecen estar en
peligro, como consecuencia de doctrinas nuevas no aceptables”. En
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_co

n_cfaith pro 14071997 sp.html
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posturas doctrinales de negacién y de enfrentamiento “a la
mundanidad” que por sus intentos de relacionar fe y racionalidad.
Su carisma personal es minimo mientras que el recuerdo de su
antecesor moviliza imaginarios a nivel mundial. Los enemigos
doctrinales provenientes del “mundo” son “el relativismo, el

constructivismo, en especial de género y el hedonismo”.’

Los nombramientos a los principales cargos de autoridad
hegemonizan “por arriba” esas prioridades dado la extensién del
poder de nominar, mientras se “disciplina” y eliminan o ignoran
pluralidades por “arriba y por abajo”. Los problemas internos
como abusos sexuales, pederastia, favoritismos partidarios y
escdndalos financieros cometidos por los mismos movimientos
que ocupan el centro de la escena catélica romana (Legionarios de
Cristo, Opus Dei, Comunién y Liberacién, Instituto del verbo
Encarnado) son “ocultados” (encarpetados) a fin de preservar -
como se viene haciendo en siglos- la institucién.

Poco a poco los “escdndalos de abuso sexual” cometidos por
especialistas catdlicos y las continuas “condenas” morales y
sexuales en cada estado-nacién a grupos y personas “desviadas”
son la principal agenda medidtica a nivel occidental sobre el
vaticano y el papado. Los “escdndalos financieros” y el Vati-liks en
Roma suman nuevos ingredientes. Las condenas al capitalismo
salvaje, a la deuda externa, a grupos financieros y a las guerras
preventivas de los EEUU son silenciadas o ignoradas -como
ocurri6 con Juan Pablo II -por los sectores dominantes
econdémicos y medidticos a nivel mundial.

La pérdida de credibilidad en la autoridad papal y en el
papado ya no sélo afecta a grupos de especialistas sino que llega a
los creyentes de a pie en el mundo entero. La pasividad, la

°  Misa "Pro Eligiendo Pontifice, abril 2005.
http://www.vatican.va/epIl/documents/homily-pro-eligendo-
pontifice 20050418 sp.html
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ineficiencia y la complicidad con esos delitos de los “movimientos
amigos” muestran las “mafias internas” presentes en el corazén de
la catolicidad. Un modelo de iglesia de obediencia subordinada,
de adulacién al papado, concentrado en pocos elegidos y de
“aparatos” es funcional a los “negocios” simbdlicos, politicos,
sexuales, financieros y burocriticos de esos grupos.

De alli el intento de resaltar medidticamente a grandes figuras
individuales como modelos: el papa, tal o cual religiosa o mdrtir o
héroe o santo catélico. Entre Juan Pablo II y Benedicto XVI
crearon mds santos que toda la historia anterior del catolicismo.
Francisco hard santos a varios de sus antecesores inmediatos (Juan
XXIII y Juan Pablo II) como nunca otros papas en centurias se
habian atrevido. Los santos no se buscan s6lo “entre los mértires y
los testigos” sino también en el corazén del poder.

No basta con criticar o descalificar a los medios o hacerse
amigo de algunos periodistas de esas empresas medidticas sino
reconocer que la autoridad, el “magisterio” ha perdido -si es que
alguna vez lo tuvo- la interpretacién legitima y monopdlica de los
hechos que produce, ahora ya no sélo en la sociedad sino en sus
propios creyentes y especialistas. El mercado de los bienes de
salvacién en el siglo XXI no se ha reducido sino que se ha
ensanchado a otros campos sin que nuestras investigaciones
alcancen a dar cuenta de estas nuevas situaciones. (Bourdieu,

2009)

EL CATOLICISMO ARGENTINO QUE SOCIALIZO A
BERGOGLIO

No se trata de rehacer aqui las caracteristicas de los catolicismos
presente en la sociedad y en el estado de Argentina. En otros
textos hemos mostrado su densidad histérica y sociolégica y
numerosos colegas han trabajado aspectos particulares del mismo
(Ameigeiras, Caimari, Catoggio, Cuccheti, Distefano, Donatello,
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Esquivel, Forni, Gimenez, Martinez, Soneira, Zanca, entre
otros'’). ;Habrd que insistir que el catolicismo integral, social,
romano, papista, antiliberal y anticomunista, con fuertes
improntas de identidad y cultura nacional que contribuyeron a
argentinizar desde una ciudadania catdlica extensiva e inclusiva en
lo social, que une politica y religion, estado y sociedad ha sido el
dominante en el largo plazo en el siglo XX y sigue siendo
hegeménico hasta hoy? La mayoria de sus especialistas y referentes
provienen de familias inmigrantes llegadas principalmente de
Europa a fines del siglo XIX y mediados del XX y por eso es un
catolicismo plebeyo sin linajes oligdrquicos, ni aristocraticos ni de
clases dominantes ni de familias patricias ni acaudaladas.

Los que dominaron el campo catdlico tuvieron lazos
privilegiados con Roma, con el aparato estatal -en especial aunque
no sélo durante las dictaduras militares- y que italianizaron con su
presencia (los nombres de los cardenales Copello, Caggiano,
Fassolino, Pironio, Primatesta, Quarracino, Sandri, Bergoglio son
expresion de esa dominacién de oblatos y no de herederos') Esa
matriz catélica antiliberal dominante tiene multiples y sinuosos
caminos de expresarse en movimientos politicos, culturales,
sociales y religiosos que van desde la critica al capitalismo y a la
globalizacién salvaje y a sus expresiones financieras como el Banco
Mundial, el FMI; a la oposicién a la cultura WASP, a la necesidad
de construir una Patria Grande de raiz catdlica e indigena que se
enfrente a la dominacién yanky, a las politicas imperiales de los
laboratorios trasnacionales que favorecen el control natal, a la

1 Amplia bibliografia de esos autores en Mallimaci (2013) y en www.ceil-

conicet.gob.ar dentro del Programa Sociedad, Cultura y Religién.

Los cardenales Aramburu y Karlich son excepciones a esa italianizacién. La
divisién de los obispos entre oblatos (deben todo a la institucién) y
herederos (tienen otros capitales familiares que les permiten tomar
distancia) en la obra de Bourdieu citada, pp. 96.
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oposicién combativa a las politicas de individuacién de ampliar
derechos con el aborto, la sexualidad, el cuerpo, la pareja y la

subjetividad.

Catolicismo que ha hecho significativos esfuerzos por
acompanar las devociones populares tanto en santuarios como en
peregrinaciones. La llamada pastoral popular en Argentina se ha
caracterizado por una fuerte valoracién de la religiosidad popular
e insercién en el mundo de los pobres. Los mayores aportes
teoldgicos proceden de esa vertiente y donde se han destacado los
aportes de dos sacerdotes: Lucio Gera y Rafael Tello (1917-2002)
y donde el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo fue
la mayor expresién de especialistas en América Latina a nivel de
consensos, conflictos, interpretaciones, tradiciones, matriz comtin
y el espacio con mayor asesinatos, exilados y abandonos
institucionales de aquellos que “optaron por los pobres, el pobre y
el pueblo” a nivel del continente (Martin, 1992).

TRAYECTORIA DE JORGE BERGOGLIO

Conocemos poco la trayectoria histérica del sacerdote jesuita y
la del provincial. Ya llegaran esos estudios centrales para
comprender historias de vida en contextos particulares (Cipriani,
2013). Los conflictos internos en la orden durante la dictadura se
han hecho publicos. Su vida como arzobispo, cardenal de Buenos
Aires y presidente de la Conferencia Episcopal Argentina es mds
conocida. Hijo de inmigrantes italianos del Piamonte que llegan a
la Argentina en 1929 que ingresan a una empresa pavimentadota
familiar en la ciudad de Parand. Su padre era contador de esa
empresa que se derrumba con la crisis del 30 y luego sigue su
carrera profesional en Buenos Aires. Allf nace en 1936 en el barrio
de Flores en una familia burguesa. Como la gran mayoria de los
nifos y jévenes de la Argentina en esa época se forma en escuela
primaria y secundaria publica.
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A los 21 afos ingresa al seminario y a los 33 se ordena como
jesuita. A partir de ese momento comienza una exitosa carrera y
trayectoria como oblato al interior de la institucidn catélica que lo
llevara a lo mdximo del poder en 2013. Entre los 36 y 43 afos es
provincial. En 1992 a los 56 afos es electo obispo, en el 2001
cardenal y del 2005 al 2011 fue presidente de la Conferencia
Episcopal Argentina y a fines de ese afio presenta su renuncia
como obispo de Buenos Aires al cumplir sus 75 afos. Un
sacerdote con insercién politica socializado en la cultura catélica,
popular y nacionalista de fuerte impronta estatista, militar y
peronista de nuestro pais; una persona que invierte en tejer
alianzas, redes y solidaridades individuales con otros poderes y
con poca tendencia a formar grupos y equipos; un hombre
amante de la construccién de poder para lo cual dedica gran parte
de su tiempo; una persona de vida modesta y convicciones fuertes.
Ha sido afin comin a de las corrientes teoldgicas de la religiosidad
popular argentina, antiliberal, anticomunista, barroca y
enfrentada a la teologfa de la liberacién -denunciada como
marxista, extranjerizante e ilustrada- y que predica
fundamentalmente el estar religioso con el pueblo pobre, catdlico,
mariano y sabio y se opone a otra corriente mds liberacionista y
tercermundista que busca sumarse conflictivamente a las luchas
politicas y culturales contra la dominacién del pueblo pobre,
creyente y justo (Ameigeiras, 2013).

Como obispo durante la democracia se destaca como actor
politico y religioso junto con el resto del episcopado en el proceso
del Didlogo Argentino luego de la crisis del neoliberalismo de
principios del siglo XXI con su frase “ponerse la patria al hombro”
y luego como defensor del “rigor doctrinal” acusando de blasfemo
a un artista (caso de las exposiciones del premiado Le6n Ferrari).
La ampliacién de derechos a la diversidad del siglo XXI lo
movilizan a oponerse férreamente: contra el matrimonio
igualitario donde califica la ley de “presencia del demonio” y
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llama a la movilizacién callejera con apoyo a los grupos pro vida;
contra la eliminacién del obispado militar decidido por el
presidente Kirchner; contra los programas oficiales de ensefanza
de educacidn sexual en las escuelas y contra las leyes de identidad
de género y de ampliacién de derechos a las mujeres.

Impulsa el didlogo interreligioso especialmente con el mundo
judio e isldmico y construye puentes entre el carismatismo
catélico y el pentecostalismo evangélico. Al mismo tiempo se
opone a nuevas leyes que deroguen los decretos de la dictadura
(1976-1983) que dan amplios privilegios hasta hoy a la Iglesia
Catdlica (honorarios a los obispos como jueces; becas a todos los
seminaristas argentinos para sus estudios; jubilaciones de
privilegio para los obispos, subsidio a 468 parroquias llamadas de
frontera) y discriminan a todos los cultos no catélicos al obligarlos
a registrarse en el ayer fichero de culto (hoy registro de cultos)
antes que puedan ejercer la libertad religiosa en el espacio publico.
Ademis la educacién catélica recibe amplios subsidios por leyes
votadas en gobiernos democriticos y ampliados en dictaduras

desde el concepto de laicidad de subsidiariedad.

Utiliza el anacrénico tedéum para el enfrentamiento con el
poder politico del gobierno de Néstor y Cristina Kirchner y
construye su “alianza natural” con el resto del poder partidario (de
oposicion), el poder de las empresas medidticas (nunca dard una
conferencia de prensa al igual que el gobierno kirchnerista) y el
poder de las grandes empresas y bancos con quienes se reunia y
vinculaba asiduamente. De alli la acusacién de ser “jefe de la
oposicién” por parte del gobierno y el enfrentamiento que
caracterizard ese vinculo hasta su eleccién como papa en el 2013.

Como arzobispo de la ciudad de Buenos Aires se esmera y logra
ordenar las finanzas aunque hasta el dia de hoy no se ha logrado
un minimo estipendio para todos los sacerdotes de la didcesis que
deben obtener por su propia cuenta los recursos de subsistencia.
Con un total de casi 900 sacerdotes viviendo en Buenos Aires y
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con una proporcién significativa de ancianos, hay 24 que tienen la
misién de vivir en los barrios pobres de la ciudad, en lo que se ha
llamado la Pastoral villera que proviene de los 70. Estos
sacerdotes si reciben un subsidio como sacerdotes aportados por el
arzobispado y cuentan con su total apoyo.

Los juicios publicos y en todo el pais contra el terrorismo de
estado reiniciados en el 2005 como “delitos de lesa humanidad” y
por ende imprescriptibles, luego de anularse las leyes de
impunidad que lo impedian, estin mostrando la complicidad
entre el poder militar, el poder eclesial, el poder econédmico y el
poder medidtico en lo que hemos denominado “dictadura civico-
militar-religiosa” (Mallimaci, 2012).

La condena y puesta en prisién en 2007 a un sacerdote, Von
Wernich, capelldn de la policia de la provincia de Buenos Aires
por asesinatos, torturas y delaciones (34 secuestros, 37 casos de
tortura y siete homicidios calificados), es un claro ejemplo de la
complicidad y colaboracién directa de numerosos obispos,
sacerdotes, religiosos y religiosas en esos crimenes a lo largo y
ancho del pais. La desaparicién de bebés (luego que sus madres le
dieron a luz en campos clandestinos de detencién y luego fueron
asesinadas) y la aparicién con otras familias, muestra en la
mayoria de los casos de participacién activa de miembros de la
institucién catdlica en ese “macabro intercambio”. La Conferencia
Episcopal Argentina nunca sanciond a ese sacerdote condenado ni
a aquellos miembros eclesidsticos que son actualmente
denunciados en los juicios. Més alld de casos individuales, como
CEA nunca tomé contacto con las victimas ni con las
organizaciones de DDHH. Mids aun, frente a los organismos que
piden memoria, verdad y justicia, Bergoglio ha pedido
reconciliacién y “memoria completa”, es decir que se condenen
por igual al terrorismo de estado y a las victimas de organizaciones
sociales y politico-militares que lo enfrentaron.
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Es en este contexto que debemos entender la desproteccién y
desprestigio del entonces provincial en relacién a los (sus)
sacerdotes jesuitas que vivian en el Bajo Flores de la ciudad de
Buenos Aires y que fueron detenidos-desaparecidos entre el 23 de
mayo y el 23 de octubre. No se trata de un caso especial de
colaboracién con las fuerzas represivas sino la manera “natural” de
comportarse frente a hechos similares por obispos y lideres de
6rdenes religiosas tal cual aparece en la mayoria de los juicios
publicos que se llevan adelante en el pais.

Las primeras informaciones fueron hechas publicas por Emilio
Mignone'* (1986: 174, 220, 262-263). Una informacién mds
precisa y detallada la tenemos en el testimonio de uno de los
jesuitas que vivia en la comunidad creada dentro de la “opcién
por los pobres” junto a Yorio y Jalics en el momento de la
desaparicion de ambos. Se trata de Luis Dourron, joven sacerdote

2 Conozco a Emilio desde principios de los 80 cuando nos encontramos en

Paris. Habia creado el Centro de Estudios Legales y Sociales (CELS) e
impulsado a Madres y Abuelas de Plaza de Mayo. Sabia de él por mi
suegro, el ingeniero Raul Barral, declarado prescindible de la Universidad
Nacional del Sur por el rector-interventor Remus Tetu en 1975 y que fue
llamado para sumarse a la Universidad Nacional de Lujén cuando Emilio
era rector. Ambos fueron expulsados cuando la dictadura la clausuré. Al
regresar al pais en 1984, él fue quien presenté el “habeas corpus preventivo”
para poder regresar a varios que viviamos en Francia y en el exterior. Afios
mds tarde compartimos un proyecto de investigacién de la Universidad
Nacional de Quilmes sobre “Monsefior Novak y su accionar con los
desaparecidos” junto a Luisa Ripa, Rodolfo Brardinelli y los sacerdotes
locales Orlando Yorio y Marcelo Colombo (hoy obispo en La Rioja).
Juntos fuimos responsables del CEHILA en Argentina y organizamos varios
encuentros. La detencién-desaparicién de su hija Ménica en 1976 por estar
vinculada a ambos sacerdotes jesuitas, cambié la orientacién de su vida
hacia la busqueda de ella y otras victimas como lograr conocer la verdad de
lo sucedido y el castigo a los culpables, pero no sus principios éticos y
catdlicos de un catolicismo intransigente que vivié intensamente desde su
juventud hasta la muerte.
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en la comunidad del Barrio Rivadavia que relata lo sucedido con
amplios detalles en un valioso libro de testigos de esa época
recientemente publicado (Diana, 2013: 379 y ss). Dice alli : “La
vida normal de nuestra comunidad del Barrio Rivadavia se vio
interrumpida a fin de 1974, cuando el padre Bergoglio superior
de los jesuitas, nos conminé a disolver la comunidad... Con el
tiempo supimos que a pesar de la buena disposicién hacia los tres
por parte del clero de la didcesis, el obispo Raspanti sélo aceptd
mi pedido, ya que era del que habia recibido los informes menos
negativos de parte del padre Bergoglio... esto sucedia en los
primeros meses del afo 1976, antes del golpe militar”.

Un pormenorizado detalle sobre lo sucedido a esos dos
sacerdotes puede verse en un informe personal del 24 de
noviembre de 1977 escrita en primera persona por el sacerdote
Yorio y dirigida al RP Maura, miembro del equipo del superior
general P. Arrupe en Roma. Fotocopia auténtica del original nos
fue entregada en mano a varias personas y a mi por el propio
sacerdote Yorio”. Se encuentra escaneada y puede ser leida en su
integridad en los archivos de la biblioteca del CEIL/CONICET,
Programa de Sociedad, cultura y Religion (Yorio, 1977)

Hay una linea argumental en la carta de Yorio y es la que
muestra a un superior provincial -el padre Bergoglio- analizando e
informando negativamente de lo vivido por una “comunidad de

13 Conoci a Orlando mientras estaba estudiando derecho canénico en Roma a

fines de los “70. Luego compartimos durante afios (1987 a 1997) el equipo
de Animacién socio-religiosa de los Seminarios de Formacién Teoldgica
que todos los anos realizaba encuentros multitudinarios en las diferentes
provincias del pafs. En numerosas reuniones publicas y privadas me hablé
de la desproteccién y desprestigio contra su comunidad en el Bajo Flores
por parte del superior de los jesuitas. En 1990 me entregd a leer el
documento que le habia enviado al sacerdote Maura en 1977. Anos después
me llevé a conocer la casa de Don Torcuato donde habia estado detenido-
desaparecido.
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jesuitas” a la sede central de Roma como al resto de los obispos de
la Argentina. Por otro muestra a subordinados imposibilitados de
hacer conocer su propia versién de la situacién y por ende
desprestigiados en el lago plazo y con el correr de los anos
desprotegidos como personas.

El provincial “en febrero de 1976 él nos aconsejaba que nos
fuéramos de la compania” (Pp. 17) Es decir “el provincial no
hacia nada por defendernos y ya nosotros empezibamos a
sospechar de su honestidad... nos parecia injusto que no hubiese
ninguna alusién del general (de los jesuitas) a nuestro informe.”

(Pp.19)

Los sacerdotes Jalics y Yorio piden las “dimisorias”. Al mismo
tiempo “habfa acusaciones muy graves, por supuesto secretas,
hechas al arzobispo de Buenos Aires. Mons. Aramburu, por parte
del provincial... quien andaba diciendo que nos echaba de la
compania” (Pp.22) Y el momento 4as grave (1976) fue cuando:
“recibi un aviso de Mons. Serra (vicario general) de Buenos Aires,
donde “me comunicaba que yo quedaba sin licencias en la
Arquidi6cesis. La razén... era una comunicacién del provincial en
el sentido de que yo salia de la compafiia”.

En la ESMA durante la tortura “me pedian que aclare porqué
no tenia licencia; me preguntaban sobre mi actividad en la villa,
sobre mis opiniones de Historia Argentina y si tenia relaciones
sexuales con una catequista”. Ademds me acusaban de “haberme
ido a vivir junto a los pobres, que eso era una interpretacién
materialista del evangelio. Que cuando se habla de la pobreza se
habla de una pobreza espiritual.” (Pp.23)

La carta termina con el lamento y sufrimiento que tanto Yorio
como Jalics manifestaron publicamente durante anos y en
multiples espacios: “;Cémo puede ser que en secreto se nos siga
acusando de cosas antiguas y que publicamente no se pueda
aclarar nada? (Pp.26) y al final “porqué cuando nosotros ‘pro bono
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pacis’ nos vamos de la compania, se informa en secreto y con
mentiras a los obispos para que no nos reciban.”

El alejamiento de la compania de Jests sin su consentimiento,
el enfrentamiento y la difamacién que le realizé su superior lo
acompafardn hasta su muerte. Cuando supo que el sacerdote
Bergoglio fue nombrado arzobispo de Buenos Aires, decidié irse
del pais en 1997 y morird viviendo en un barrio humilde en
Montevideo, Uruguay en el afo 2000.

Vemos en estos relatos de las victimas -de las cuales me siento
totalmente solidario-, una sintesis de cémo se vivia en la década
del 70 el conflicto socio-religioso-militar en el pais. Un provincial
que mantiene relaciones fluidas con el mundo de la politica
peronista (sus vinculos son con el grupo “Guardia de Hierro”
(Cuchetti, 2010) caracterizado comunmente de “derecha
peronista”), con las FFAA y con el episcopado. En aquellos afios
de terror, asesinato, desaparicién y donde las FFAA se habian
puesto como objetivo de ellos mismos “destruir la infiltracién
subversiva y tercermundista en la Iglesia Catélica”, la “sospecha” o
la “desaprobacién” o el hacer publica “los problemas internos” a
otros actores, era un cheque en blanco para que las FFAA
actuasen y cumplieses con su “misién redentora y purificadora”
como mostré en otros trabajos.

El ciudadano Bergoglio fue interpelado legalmente el 8 de
noviembre de 2010 en relacién a su participacién en la detencién
y desaparicién de los sacerdotes Yorio y Jalics dentro de la mega-
causa ESMA. Estas declaraciones forman parte de los legajos
judiciales bajo el rétulo: “Caso en el que resultaron victimas
Orlando Yorio y Francisco Jalics™*.

4 Poder Judicial de la Nacién, Causa ESMA, Mariano R. Carcio -Secretario,
folios 743 al 762.
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Afirma no haber “hecho todo lo posible por cuidarlos” y ante
las reiteradas preguntas que se le formulan no da ningtin nombre -
ni de militares ni de religiosos- sobre los que les decian “zurdos” y
acusaban a esos sacerdotes de no cumplir con su misién religiosa.
En esos meses que estuvieron en cautiverio tuvo dos reuniones
con el comandante de la Armada y otras dos con el presidente de
la Nacién (una de ellas dando misa privada en la casa
presidencial). Sélo personas con amplio poder, en 1976, el afio de
mayor cantidad de detenidos-desaparecidos en la historia
argentina, podl’an entrevistarse cuatro veces en seis meses con los
mayores responsables de la dictadura.

A fojas 758 declara: “Explica (Bergoglio) que el trabajo que
realizaban los ‘curas villeros’ eran variados en los diferentes paises,
en algunos estuvo muy involucrado con mediaciones politicas y
una lectura del Evangelio con una hermenéutica marxista, lo que,
explicd, dio lugar a la Teologia de la Liberacién, y en otros, en
cambio, optaron por la piedad popular, dejando de lado la
politica, dedicdndose a la promocién y acompafiamiento de los
pobres.”

El poder judicial dictaminé que “no tuvo implicacién juridica
en los casos de dichos sacerdotes”. Desproteger, desprestigiar y
utilizar la violencia simbdlica por no obedecer quizds no tengan
implicancias juridicas pero si ideoldgicas, éticas y religiosas dado
el contexto del terrorismo de estado y la relacién de subordinados
de las victimas. Las razones juridicas no son las razones ideoldgicas
ni las razones éticas ni las razones religiosas.

También se pueden encontrar otras lineas de razonamiento en
los libros y articulos del periodista Horacio Verbisky que tuvo la
posibilidad de reunirse tanto con el sacerdote Yorio como con el
cardenal Bergoglio. En varias notas publicadas en el diario Pdgina
12y en sus libros E silencio (2005), Doble juego (2006) y en el
ultimo tomo de su Historia politica de la Iglesia argentina (2010)
muestra las complicidades de Bergoglio con las FFAA.
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Quiero finalizar esta parte con otro acontecimiento que
muestra los estrechos vinculos de las autoridades de la Compania
de Jesus en Argentina con la dictadura. El 25 de noviembre de
1977 la universidad del Salvador de la ciudad de Buenos Aires
(vinculada al mundo jesuita) otorga un distincién académica al
principal responsable de la detencidn, tortura y desaparicién de
los sacerdotes jesuitas Yorio y Jalics un afio atrds, es decir al
Almirante Massera. Como dice H Cucchetti (2010, 347) “La
relacién Universidad del Salvador - militancia-masserismo
predispone una forma de sociabilidad religiosa que tiene como
base una matriz antiliberal, militar, nacional y catélica de un

fuerte y variable espesor histérico.”"

El cardenal Bergoglio -al igual que la mayoria del catolicismo
argentino- durante afos hizo silencio ante estas acusaciones y las
responde en el libro £/ jesuita (2010)'. Niega las complicidades y
afirma que la decisién de suprimir la comunidad fue del general
de la orden y que hizo todo lo posible por alertar a los sacerdotes
del peligro del golpe. No niega la distincién que se le otorgé a
Massera y manifiesta tener vinculos en esa época con la USAL.

Y para finalizar simplemente algunos datos sobre el campo
religioso actual en la Argentina y en el Area metropolitana de
Buenos Aires (AMBA). Activo mercado religioso,
desinstitucionalizacién, quiebre del monopolio catélico, amplia
cultura cristiana y una laicidad de subsidiariedad son elementos
centrales.

Ver fotos y mayor informacién en
http://tiempo.infonews.com/2012/11/24/argentina-91576-la-universidad-
del-salvador-nunca-retiro-el-honoris-causa-a-massera.php

Edicién on line en
http://www.tiempodesanjuan.com/notas/2013/3/20/online-el-jesuita-libro-

imprescindible-para-acercarse-pensamiento-nuevo-papa-28976.asp
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En todo el pais, los catélicos son -segin nuestra tltima
encuesta académica- un 76,5%, los indiferentes el 11,3%, los
evangélicos un 9%; los testigos de Jehovd un 2,1% vy el resto
1,2%. Estos mismos datos en el AMBA son de 69,1%; 18%;
9,1%, 1,4% y 2,4%. En otras palabras, el AMBA es donde hay
menor numero de catdlicos en proporcién a nivel pais y donde
hay la mayor cantidad de personas indiferentes. EIl AMBA es
también la zona donde las personas opinan que el aborto debe
esta permitido en un 63,7% (igual que a nivel nacional) y donde
hay mds personas que a nivel nacional que opinan que el aborto es
un derecho de la mujer (19,1% a 14,1%). “En el AMBA asoman
con mayor nitidez los rasgos secularizantes, en tanto la libertad de
conciencia y de decisién aparecen como patrén organizador de la
vida cotidiana.” (Mallimaci, 2013:78)

EL PAPADO DE FRANCISCO

El gran tema que desde numerosos lustros recorre al mundo
catdlico sigue siendo el cdmo hacer frente a la modernidad
capitalista del Dios mercado, Dios individuo y el Dios dinero con
sus multiples modernidades segiin espacios socio-politico-
religiosos y con la produccién diferenciada de religién de esas
modernidades. Modernidad que ha producido riquezas inmensas
junto a miserias, pobrezas y desigualdades sociales; modernidad
que prometi6 progresos indefinidos y el siglo XX fue testigo de
guerras, matanzas explotaciones de las mds atroces que se
conozcan en la historia de la humanidad. Hoy reconocemos que
la modernidad capitalista no hace desaparecer lo religioso sino que
lo produce a su manera, recomponiendo, pluralizando y
transformando creencias y donde la religién juega también como

una de las memorias significativas en dar sentido (Hervieu-Léger,
2008).
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Mientras en el mundo esa brecha se agranda, en el caso actual
de América Latina se acorta. Hoy el continente es un gran
laboratorio de transformaciones sociales, politicas y religiosas que
amplian derechos que por siglos fueron ignorados o
“impensables”. Paises donde esos procesos se han dado con un
estado que ha crecido y adquirido una relevancia y centralidad
que enfrenta a la racionalidad del mercado y su légica del lucro
indiscriminado.

Es importante destacar que el catolicismo latinoamericano ha
logrado estar presente en el estado desde centurias. Eso si, la
construccién de los estados -nacién con su misién de destino
manifiesto se ha realizado de diferentes maneras segtin tradiciones
catdlicas, protestantes, ortodoxas, islimicas, budistas, hinduistas y
otras. Los vinculos entre estados y religiones no han sido similares
en cada una de esas situaciones particulares y se han formado
regimenes sociales de acumulacién distintos. Casanova (2000) nos
la ha analizado para el espacio europeo y de USA. Faltan
investigaciones que sumen las otras modernidades.

Se debe analizar el carisma papal catélico junto a la estructura
burocritica del estado del vaticano. El modelo catélico
hegemoénico los integra. La mayoria de los estudios e
investigaciones se especializan en una u otro cuando forman parte
de un mismo sistema de poder y de representacién. Mafiana
quizds sea distinto. ;Podrd haber en el mediano plazo dos
personas, una encargada del estado del vaticano y otra de la
catolicidad? ;Una presidente o presidenta del Vaticano y otro con
el carisma de obispo de Roma en Nairobi o San Pablo o Manila,
sucesor de Pedro en su propio lugar de origen y responsable de la
universalidad y globalidad? ;O hace falta un papa sin papado o sea
sin curia tal cual se conoce desde centurias? ;Qué significa la
desafiante propuesta de Francisco de una iglesia pobre y de
pobres? Tiempo al tiempo.
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En el actual mundo globalizado lo medidtico juega un papel
central. Es innegable que si la persona “ungida” le agrega gestos,
actos, movimientos, palabras, mediaciones o sea su propio carisma
personal hecho habitus en tierras lejanas -ayer en Polonia, hoy en
el fin del mundo de Argentina-, lo medidtico lo tomard y lo
expandird hasta el infinito pero ellos mismos decidirdn cuando y
como lo van acotando o nominando. Poco a poco el mensajero
importa mds que el mensaje. También es una manera también
para la persona de acrecentar poder, credibilidad y fuerza para su
persona en sus comienzos. Al carisma de funcién y al carisma
personal le suma una fuerte legitimidad de origen testimonial y
“politicamente correcto”. Para eso, elegido un perfil, tendrd que
mostrarse cada dia mds humilde, asceta y como una persona
comdn “cargada de atributos extraordinarios” para poder
enfrentar a aquellos que le impiden llevar adelante sus propuestas.

Pero los gestos sin cambios doctrinales y estructurales ;qué
plazo soportan? ;cudnto tardan en rutinizarse y hacerse inocuos?
Quizds fue electo solo para eso: insistir sélo en gestos y palabras
para seguir dejando flotar significantes cristianos en el mismo
sentido y direccién del actual o sea el dominante pues no hay
ningn proyecto catélico alternativo pensable y posible sin otros
actores y grupos que lo lleven adelante. Hacer sociologia es
comprender y comparar y no profetizar ni entrar en una légica
argumentativa teleoldgica o pre-determinada.

Si bien los tiempos carisméticos del lider del catolicismo no
son iguales a liderazgos politicos o culturales -son mds extensos,
densos y profundamente simbdlicos- tampoco su edad -casi 77
afos- le permiten un muy largo plazo. Ademds, abierta la puerta,
la renuncia segin “mi conciencia individual” o “cuando no me
den mids las fuerzas” es una posibilidad a considerar.

Y aqui comienzan las reflexiones. En una institucién como la
Iglesia Catdlica donde sus autoridades son creibles por ser parte de
la “sucesién apostdlica” y continuadoras de sus antecesores, es
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imposible afirmar -como sucede cuando se cambian gobernantes
en otros estados- “que el que se fue era un desastre o que la
herencia recibida es nula o que la corrupcién también estaba en la
cabeza”. El que lleva adelante el carisma y sus seguidores creen
que no lo hacen por si mismo sino por fidelidad a una misién y
creencia. Sea quien sea la persona elegida, el efecto de creencia es
centro y fundamento. (Ratzinger, 1998)"

Hasta el momento mids alld de los gestos simples, testimonios
criticos -en el cual se destaca la visita a la isla de Lampedusa en
Sicilia para solidarizarse con los inmigrantes africanos que mueren
o son dejados morir cuando intentan llegar a Europa- y palabras
inclusivas -como tener misericordia y compasién con cualquier
persona'®- no ha comenzado a realizar acciones que muestren el
rumbo de su proyecto para el estado del vaticano y para la
institucién iglesia. Por el contrario su afirmacién en la entrevista
del papa en el avién de regreso a Roma desde Rio de Janeiro,
cuando se le pregunté sobre la ordenacién de mujeres y dijo que
el tema estaba cerrado, produjo numerosas reacciones en contra
en el movimiento de te6logas catdlicas.”

17 Ratzinger lo resume del siguiente modo: «Sucesién apostdlica» no significa,

en efecto, como podria parecer, que nos volvemos, por asi decir,
independientes del Espiritu gracias al ininterrumpido concatenarse de la
sucesién. Exactamente al contrario, el vinculo con la linea de la successio
significa que el ministerio sacramental no estd jamds a nuestra disposicion,
sino que debe ser dado siempre y continuamente por el Espiritu, siendo
precisamente aquel Sacramento-Espiritu que no podemos hacernos por
nosotros, actuarnos por nosotros. Para ello, no es suficiente la competencia
funcional en cuanto tal: es necesario el don del Sefior”.

Que un papa pueda decir que cualquier persona debe ser tenida en cuenta y
se debe ser compasivo con ella o él mds alld de toda consideracién social,
racial, sexual o étnica, muestra cuan desacreditada estaba la misién y la
credibilidad papal.

La tedloga y religiosa Ivone Gebara en referencia a esos dicho afirmé: “La
oficialidad de la iglesia no les da derecho de ciudadania porque la
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Ha sido elegido por sus pares por haber demostrado ser un
habil politico eclesidstico que supo “tejer” relaciones de poder en
el largo plazo. Prioritariamente debe volver a ser creible -primero
ganando medidticamente legitimidad de origen con testimonio de
humildad y austeridad y luego ejecutarlo con el poder de la
legitimidad de funcién- un modelo de catolicismo que sigue
apostando a unir en un solo espacio simbdlico papado, curia,
estado del vaticano y ser papa y obispo de Roma. Para eso ha
priorizado ordenar el estado del vaticano luego de las “redes de
viboras y cuervos” que lo habitan y construir una curia mds
globalizada; continuard el banco IOR haciendo negocios
financieros pero legales y permanecerdn los nuncios y la academia
pontificia para aumentar la credibilidad catélica de una
institucién fuerte y global que busca mediar y mostrar un rostro
humanitario en el actual capitalismo desregulador.

Esos estados que hoy tienen vinculos con el Vaticano brindan
un reconocimiento mds politico que espiritual al mismo tiempo
que es una “oferta” a los estados nacionales y sus dirigencias
politicas para acompanarlos en momentos de pérdida de
credibilidad y de legitimidad. Las autoridades catdlicas apuestan a
compensar la pérdida de presencia religiosa entre los ciudadanos
con mayor visibilidad eclesidstica en el mundo global de las
relaciones internacionales.

Como hdbil politico que necesita urgente ampliar su
legitimacién y el carisma papal, incorporard a aquellos que, sin
haber cuestionado la estructura de poder eclesial, fueron

produccidn intelectual de las mujeres todavia se considera inadecuada a la
racionalidad teolégica masculina. Y, ademds, constituye una amenaza para
el poder masculino vigente en las iglesias. Desconoce los nuevos paradigmas
propuestos por estas teologias contextuales y plurales. Desconoce las nuevas
filosofias que informan el pensamiento teoldégico feminista, las
hermenéuticas biblicas y las nuevas aproximaciones éticas”
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desplazados las dltimas décadas y que acepten su conduccién y
autoridad.

La agenda de estos meses muestra una continuidad con las
estructuras de dominacién de un catolicismo de certezas y de
rechazo “al mundo” como Juan Pablo II y Benito XVI lo habian
manifestado continuamente luego de sus desencantos con las
reformas conciliares. Los cardenales que lo eligieron y los
movimientos que homogeinizan hoy la institucién catdlica creen
que ese camino integralista de rechazar el relativismo y el
constructivismo, especialmente de género, es el tnico y verdadero
camino. Si hay malestar interno es a causa “del mundo” y no por
el camino elegido que lleva a la inadecuacidn, a la repeticién y a la
incapacidad de renovarse de un modelo de iglesia que cada vez
mds aparece como de especialistas sin catolicismos.

Por eso la negacidn, hasta hoy, a impulsar cambios e
innovaciones frente a las demandas de democratizacién vy
distribucién del poder religioso como al pedido de mayor
participacién y cambios ideoldgicos de otra porcién significativa
del movimiento catdlico y de creyentes que piden abandonar
concepciones integralistas y dar paso a la pluralidad de
identidades.

Lo acaba de repetir en Rio de Janeiro frente a obispos® alli
reunidos: “En es e alejamiento de la trascendencia” dijo
Francisco, las causas son: “la globalizacién y sus efectos
devastadores, la perdida de sentido de la vida, la soledad, la
violencia, la fractura de las familias, la droga, el alcohol, el sexo,
como otras prisiones adicionales.” Y finaliza: “En la sociedad, la
Iglesia pide una sola cosa con una claridad particular: la libertad
de anunciar el evangelio de manera integral, incluso cuando esto
esté en oposicién con el mundo”.

Phtep://www.milenio.com/cdb/doc/noticias2011/174795593da5a9c787db606
2bde66301
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Sus posturas rigidas respecto a ampliar derechos de
sexualidades diversas, que las mujeres decidan sobre sus cuerpos, y
que los géneros son construcciones culturales pueden crear nuevos
conflictos entre la sociedad, el estado y la institucién catélica en
América Latina donde la ampliacién de los derechos forma parte
de la actual democratizacién y creacién de ciudadania en la
regién. Dado que es un hdbil politico que busca mds adhesiones
que rechazos, evaluard mucho las lineas de accién a tomar. No
olvidemos que la construccién de la Patria Grande y el estar con
los pobres tiene varias tradiciones y memorias en conflicto y
enfrentadas en el continente y también en el cristianismo. Esa
patria Grande puede ser catdlica, cristiana o diversa. j;jHay mucho
en juego!!!

La figura de Francisco, el primer Papa argentino vy
latinoamericano disloca una institucién catdlica y el estado del
vaticano que tuvo en toda su historia como centro el
mediterrdneo y Europa. Crea nuevas efervescencias que deben ser
analizadas en su desmagizacién en el largo plazo. Sobre las tareas a
realizar prevalecerd en €l la mirada y comprensién politica con las
sensibilidades e intereses propios de su socializacién en el
catolicismo y la politica argentina.

Hay una profunda continuidad doctrinal con sus antecesores.
Ademds, caso Unico en la historia milenaria de los papas, el nuevo
y el anterior conviven a doscientos metros y firman a “cuatro
manos” los documentos doctrinales como ha sucedido con la
tltima enciclica firmada por Francisco pero que era de Benito
XVI. Cree, también como sus antecesores, que son las formas
dominantes de ese tipo de catolicismo de certezas y verdades las
que hoy ya no dan respuestas a la mayoria de sus creyentes ni
sentido de vida a los especialistas. Fue elegido -conociendo su
larga trayectoria- para cambiar formas y no contenidos.

Como hemos dicho desde el primer momento, serd el tiempo
vaticano y papal como las demandas del mundo catélico inmerso
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en la sociedad global, los que irdn mostrando los caminos que se
toman.
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El Papa Francisco se enfrentard a una crisis estructural de la Iglesia
Catélica. El modelo de la Iglesia, una, santa, catdlica y romana ya no se
sostiene. El pluralismo interno, la distancia entre Roma y las iglesias
nacionales, la idea de una autoridad que sigue siendo considerada como la
tnica depositaria de la verdad, los desafios de la bioética, los problemas del
celibato sacerdotal y la exclusién del sacerdocio femenino, son los temas
mds relevantes en la agenda del Papa. El modelo de la iglesia, tal como la
definiera el Concilio de Trento, ligeramente reformado por el Concilio
Vaticano II, parecia enfermo y frgil, pero ha salido con fuerza a la luz,
con el gesto de renuncia del Papa Benedicto XVI. Bergoglio parece haber
comprendido la importancia histdrica de la tarea que le espera. Juzgando al
menos por los signos externos e inmediatos, su voluntad de cambio parece
orientarse a poner en el centro de la accién pastoral la compasién y la
caridad y a proponer una concepcién de fe, ya no como una verdad a
defender, sino como una prometedora experiencia de vida.
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Pope Francis facing the systematic crisis of the Church, One, Holy,
Catholic and Roman. Pope Francesco will face a systemic crisis of the
Catholic Church. The model of the Church, one, holy, Catholic and
Roman no longer holds. The internal pluralism, the distance between
Rome and the national churches, the idea of __an authority that continues
to be regarded as the sole custodian of truth, the challenges of bioethics
and issues of clerical celibacy removed as modal and the exclusion of
women from a priestly role, are the most relevant issues of the agenda of
the Pope. The church-model, as it has been defined by the Council of
Trent, slightly reformed by Vatican II, appeared ill and fragile, that the
gesture of resignation by Pope Benedict XVI has visually revealed.
Bergoglio seems to have understood the historic significance of the task
that awaits him, since the outward signs of change, immediately
comprehensible and visible, refer to the desire to put in the centre of the
pastoral action themes of compassion and charity and don’t intend the
faith as a truth only to defend, but as a promising experience way of living.

Pope Francis; Catholic Church; Pluralism; Authority

INTRODUCCION

La eleccién de Jorge Bergoglio como jefe de la Iglesia catélica,
producida en marzo del 2013, parece marcar un punto de
inflexién en la larga y tormentosa historia de la relacién entre
catolicismo y modernidad. Una historia que transcurre entre fines
del siglo XIX y la segunda mitad del siglo XX.

La confrontacién de largo plazo, critica con la modernidad,
puede ser identificada como punto de partida convencionalmente
con el surgimiento de un movimiento de intelectuales orgdnicos
de la Iglesia: en primer lugar, con la aparicién del
Reformkatholizismus en Alemania (gracias a los esfuerzos, entre
otros, de Herndn Schell, Albert Ehrard y Josef Miiller) vy,

sucesivamente, con el modernismo, que tuvo difusién entre
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Francia e Italia (desde Loisy a Murri y Bonaiuti, solo para
mencionar los mds notorios).

Los motivos ideales que, en distintos grados, mantienen
juntos a los dos movimientos serdn en gran parte retomados en la
segunda posguerra, al interior de diferentes iglesias nacionales y, a
veces, como en el caso holandés, relanzado y profundizado por los
obispos de primera linea, como fue Edward Schillebeeckx,
iniciador de la Nueva Teologia y autor, junto con otros, del

Nuevo Catequismo Holandés (AAVV, 1966).

Los puntos criticos — de reforma- eran sustancialmente dos:
por un lado, cambiar la forma litirgica romana, por otro,
cuestionar la estructura jerdrquica piramidal de la Iglesia,
favoreciendo el nacimiento de un modelo federativo, de
comunidades locales y nacionales dotadas de una autonomia
relativa.

De ese modo, se pensaba poder dotar a la iglesia de Roma de
una estructura mds ligera, para dar més voz a las iglesias locales,
abrirse al didlogo ecuménico, cristianizar valores seculares que
hasta entonces se habfan mantenido fuera de los mérgenes o fuera
del discurso oficial catélico (por ejemplo los temas de la libertad
religiosa en la iglesia y los derechos humanos como patrimonio
también de la catolicidad).

El Concilio Vaticano II es, como estd ampliamente
documentado (Alberigo & Melloni, 1995), el intento de
conservar la forma romana de la iglesia, aceptando al mismo
tiempo, algunas presiones reformistas nacidas al interior: una
reformulacién del rito romano (mds participativo pero, sin
embargo, siempre centrado en el rol sagrado del ministro, del
sacerdote oficiante); el redisefo de un modelo eclesial, elaborado
por el Concilio de Trento, redisefo que, al tiempo que
confirmaba el principio supremo de obediencia a la autoridad del
Papa, garante de la unidad y de la catolicidad, aparecia mds

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 211-244



El Papa Francisco frente a la crisis sistémica de la iglesia una, santa, catdlica y romana 245

articulado a la colegialidad episcopal, por un lado, y al principio
teoldgico del sacerdocio universal, cercano a muchas tradiciones
protestantes, del otro lado.

Si quisiéramos aplicar la teoria de los sistemas a este proceso
de modernizacién que el Concilio Vaticano II habia comenzado,
con una mezcla de coraje y temor, se puede afirmar que estamos
frente a una doble contingencia que la Iglesia de Roma debe
administrar: por una parte, combinar el principio organizativo de
la autocracia con el moderno deseo de democracia interna, por
otra parte, disminuir la separacién funcional entre los detentores
del saber y poder sagrado (el carisma de las funciones de los
sacerdotes) y el laicado, dando mds espacio a este dltimo sujeto.

El legado dividido que el Concilio Vaticano II dejé no fue
resuelto ni bajo el papado de Pablo VI, a través del intento de
buscar un punto de equilibrio entre el deseo de modernidad
religiosa y la resistencia de una parte de los cenudos custodios de
una tradicién concebida como ultima trinchera detrds de la cual
combatir los presuntos males de la modernidad zous court, ni por
el ejercicio del carisma personal superpuesto a la vestimenta
institucional de papa, por parte de Juan Pablo II.

En este dltimo caso, el poder de comunicacién que emanaba
del carisma personal logré pasar a segundo orden los problemas
irresueltos de la Iglesia post-Concilio. Todo esto ha estado
lucidamente analizado por Yves Congar en su Diario del Concilio’.
Dominicano, tedlogo y cardenal, Congar deja entender cuales
fueron las esperanzas respuestas en el evento: la Iglesia se volveria
a sus fuentes originales, “...al tener a Cristo como su punto

' El diario, por voluntad expresa del autor, escrito durante y después del

Concilio, deberia ser publicado después del ano 2000, como libro péstumo.
Y asi fue. Fue editado por la editorial Cerf de Paris en 2002, con el titulo
Mon journal du Concil y traducido al italiano en 2005 por el editor
Cinisello Balsamo de la editorial San Pablo.
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central... biblico, litdrgico, pascual, comunitario, ecuménico y
misionero” (Congar, 2005: 111). Al mismo tiempo, en un
registro del 24 de agosto de 1961, se entregaba
desconsoladamente a la siguiente consideracién a propésito de los
textos preparatorios de la Comisién Teoldgica Conciliar: “...La
fuente no es la Palabra de Dios: es la Iglesia misma, es mds, la
Iglesia reducida al papa: es muy grave...” (Congar, 2005: 111).

Al releer las pdginas del Diario de Congar se pueden recavar
utiles elementos para la reflexién, también para los sociélogos no
involucrados con el oficio del te6logo, para comprender cémo el
licido intelecto del dominicano francés habia intuido, en el
tiempo intenso que vivid, cudles fueron los mayores problemas
que una institucién como la Iglesia catélica enfrentaba, y que se
arrastran desde el Concilio hasta hoy. Las palabras apenas citadas
no deben sorprender de alguien como Congar, que habia tenido
el privilegio de conocer de cerca a ocho papas (desde Pio X hasta
Juan Pablo II, que lo consagrard cardenal en 1994). Conocia muy
bien la ley tendencial de la inercia de todas las grandes
instituciones religiosas: el cambio es visto siempre como un
desafio riesgoso, un camino que una vez tomado, no se sabe
dénde conduce’. Se puede leer claramente en el pasaje siguiente:
“...los personajes importantes de la Curia pronto se dieron cuenta
que con Juan XXIII y su proyecto de Concilio era probable
encontrarse ante una extrafia aventura y que era necesario
contenerla, retomar lo més posible el control y limitar los dafos”

(Congar, 2005: 69)

La apertura del dialogo ecuménico era vista por Congar como
una de las pruebas de voluntad de innovacién de una parte de la
Iglesia. Sobre el ecumenismo, es bien conocida su tesis: Congar
no aspiraba a la reunificacién de la Iglesia como un simple retorno

2 Sobre este concepto referirse al ensayo, por muchos motivos insuperado,

del socidlogo J. Séguy (1973).
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a la casa madre de todos los cristianos no catélicos, sino como, al
contrario, la inversion de un nuevo capital simbélico de la
catolicidad por parte de la Iglesia misma. Tal inversién debia
basarse en al menos tres fundamentales fuentes de sentido:

a) El reconocimiento de las diferencias. En primer lugar, con la
apreciacion y el realce de valores desarrollados y conservados,
por las otras Iglesias cristianas y, en segundo lugar, por las otras
grandes religiones mundiales (numéricamente tal vez no todas
en el mismo plano), como el Judaismo y el Islam.

b) Un proyecto, una suerte de condicién sine qua non tanto del
punto de vista teolégico como eclesioldgico, de reforma de la
Iglesia catélica, en la direccién del colegiado y de la apertura a la
cultura moderna (por ejemplo, en el tema de la libertad
religiosa);

c) La voluntad de renovar, y no solo actualizar, el sistema (como
amaba decir Congar), la organizacién institucional, su légica de
funcionamiento, el modo en que, para decirlo en términos
socioldgicos, una gran organizacién religiosa se piensa a si
misma’, de forma de colocar a la Iglesia en permanente estado
misionero, un misién ya no de conquista, sino de didlogo con
las otras culturas y con el mundo moderno: un sistema
organizado con confines simbélicos no pensados como muros
defensivos, sino mds bien como mamparas mdéviles, como un
sistema cerrado para ser abierto, firme en sus principios pero
atento a las razones del espiritu y de la verdad presente en otras
religiones.

No es que bajo los papados precedentes no se cumplieran
pasos positivos y gestos significativos. A veces no se siguen los
grandes gestos con buenas pricticas de didlogo y de reconciliacién
ecuménica. Las reuniones de Asis que Juan Pablo II tuvo el

3 Sobre esta férmula ver Pace (2008).
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mérito de promover terminaban siendo grandes puestas en escena
sin impacto teoldgico ni eclesiolégico. Benedicto XVI tuvo, de
hecho, un buen efecto al restablecer la primacia de la verdad: solo
en la Iglesia catdlica resplandece en toda su integridad. Dar la idea
que todas las religiones estdn en el mismo plano contradice el
espiritu de la férmula tradicional de la extra ecclesiam nulla salus’.
Por eso el retiro del didlogo con las Iglesias reformistas y la
postura critica frente al Islam.

Del mismo modo, ningtin papa logré hasta ahora recomponer
la division interna en la Iglesia catdlica, superar la tendencia de los
movimientos de renovacién nacidos, sobre todo después del
Concilio, a constituirse como vanguardia espiritual, puritana y
profética, con caracteristicas del tipo-secta’.

Los mayores desafios que enfrenta al papa Francisco no son
tanto las cuestiones internas, ligadas al peso de la Curia o0 a la
transformacion de una institucién financiera desde hace tiempo
fuera de control, como el IOR, en un banco con vocacién ética, o
la remocién desde raiz de los problemas que generaron el
fenémeno de la pedofilia, sino los relacionados con la idea misma
de iglesia, una, santa y, sobre todo, romana, ya que éstos aparecen
siempre mds lejos de la realidad. En Roma estd la sede del papado,
pero Roma ya no es mds un modelo teoldgico, eclesioldgico,
litdrgico y moral compartido por las iglesias nacionales. No
alcanza la diferenciacién, no tan funcional y de estratificacién,
sino mds bien sistémica, que desde el Concilio Vaticano II en
adelante se llevd a cabo en la vida interna de las iglesias locales y
entre las tantas personas que sienten ser catdlicos de otra manera®,
no reconociéndose ya en muchos puntos de la doctrina de la

Que significa: fuera de la Iglesia no hay salvacion.

Sobre los movimientos de renovacién de la Iglesia catélica ver Pace (1983),
Diotallevi (2003) y Marzano (2012).

¢ Parafraseando el feliz titulo de Bova (2013).
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Iglesia de Roma, que por lo tanto no es vista como la depositaria
de la unidad y de la santidad. El proceso ha llegado tan lejos que
ni siquiera el carisma personal de Karol Wojty_a logré
contrarrestarlo ni superarlo.

En las pdginas siguientes me detendré sistemdticamente en las
principales fracturas, porque es de esto de lo que se trata, y no de
simples desvios de la doctrina y de la prictica imaginada de la
Iglesia de Roma como universalmente vilida, para mostrar cémo
papa Francisco tiene a su favor haber venido de un rincén del
mundo donde el catolicismo estd hoy seriamente puesto en
cuestion.

El neopentecostalismo’ en América Latina y América Central
erosiona las bases de los consensos tradicionales. Esto no se da
solamente en Brasil, sino también en paises como Argentina, de
donde Bergoglio proviene. De esta forma, la ética neopentecostal
parece estar de acuerdo con el espiritu del neoliberalismo. Las
heridas producto de la batalla teolégica conducida por Roma
contra el movimiento de la teologia de la liberacién y contra todas
las experimentaciones litdrgicas y comunitarias inventadas por el
movimiento de las comunidades de base, puestas al servicio de la
lucha contra las injusticias sociales, se han curado sélo en
apariencia.

En realidad, la condena al modelo de iglesia pobre,
experimentada por las comunidades de base, ha terminado por
abrir una falla muy grande, un vacio que a la larga se llené con las
nuevas iglesias, donde el carisma deviene una empresa y el acto
carismdtico aparece mds adecuado al espiritu de emancipacién de
las clases menos ricas®.

Sobre el fenémeno a nivel global cfr. el nimero compilado por P. Luca-
Trombetta di Religioni e Socierar, n. 74, 2012.

8 Bastian & Aubrée (2001), Cortain, Dozon & Oro (2003), Fernandes,
Sanchiz, Velho, Carneiro, Mariz & Mafra (1988), Freston (2004), Garcia-
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1. EL PLURALISMO RELIGIOSO

Catolicismos, catélicos e iglesias catdlicas. El plural es mds
adecuado que el singular para describir, de manera estricta, la
realidad del catolicismo contempordneo. El deseo de catolicidad
permanece, pero se confronta siempre con una amplia variedad de
modos de sentirse y de ser catdlico en la sociedad contempordnea.
En jerga socioldgica, esto significa que la diferenciacién interna
del catolicismo contempordneo, de las parroquias a los
movimientos eclesiales, de los ambientes menos densos y
silenciosos de la teologia a las diversas sensibilidades criticas
presentes en las filas del clero, del mundo mondstico a las ordenes
religiosas femeninas, ha alcanzado un nivel tal de complejidad que
ninguna autoridad parece con capacidad de reducirla y
reconducirla a la unidad. La forma romana de la unidad de la
Iglesia que el Catolicismo conocié durante la historia del
Cristianismo no parece garantizar una eficaz comunién teoldgica
y un modo unitario de ser iglesia. Las diferentes iglesias catdlicas,
fuera de Europa, se enfrentan con las especificas historias
culturales y sociales de paises de grandes continentes como Africa,
Asia y América Latina. En esos paises las diferentes comunidades
catdlicas se miden con nuevas iglesias de matriz protestante que,
con su impulso religioso y liturgico, estdn escribiendo una Gltima
pdgina de la historia poscolonial de pueblos enteros. Las
comunidades catdlicas, también aquellas guiadas por pastores que
reflejan la linea de restauracién inaugurada por Juan Pablo II,
destinadas al restablecimiento de la virtud de la obediencia del
clero y de los obispos a la autoridad del Papa, buscan también un
modo propio de ser iglesia: catélica pero no romana, fiel a la
autoridad de Pedro pero relativamente lejana de la teologia
europea, respetuosa formalmente de los cdnones litdrgicos, como
se fueron definiendo a partir del Concilio Vaticano II, pero con

Ruiz & Michel (2012), Mariano (1999).
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poca tolerancia a los limites impuestos a las formas de
expresividad espiritual pre-cristiana que afloran vistosamente en
las nuevas iglesias pentecostales o en los movimientos catélicos de
tendencia carismadtica.

La paradoja es que todo esto no aparece en la superficie;
resplandece en la vida social, en las elecciones éticas, en las
orientaciones politicas y en los diferentes modelos de iglesia que
tdcitamente los catdlicos tienen en su cabeza y en su corazén. Sin
embargo, la reconquistada autoridad institucional de la Iglesia en
el espacio publico no debe engafarnos. Los obispos, o mejor
dicho, los Presidentes de la Conferencias Episcopales, se
convirtieron en interlocutores autorizados y escuchados sobre
temas de interés colectivo en el espacio piiblico, es decir, con un rol
publico reconocido por los otros habitantes del dgora: politicos
(de derecha a izquierda, poco importa), formadores de opinién
(periodistas de la prensa escrita, de los medios viejos y nuevos),
economistas y cientificos que trabajan sobre la frontera del vivir y
del morir.

Todo esto parece ir en contra de algunas hipétesis de
secularizacién de la sociedad contempordnea (Casanova, 1994).
En realidad, la modernidad continda produciendo sus efectos
también en su fase tardia: las religiones no desaparecen de los
horizontes de sentido de una gran multitud de sujetos, que se
ajustan a los estilos de vida propios de esta era. Se sigue creyendo,
pero el creer es objeto de una decisién individual (Hervieu-Léger,
1999, Michel, 1995, Capelle-Pog_cean, Michel & Pace, 2008).
Pero no es suficiente: se contintia creyendo, pero sin un vinculo
estable con el lugar, donde la religién de nacimiento (el
catolicismo), en el largo plazo histérico, ofrecié una referencia
estable para experimentar la fe de los individuos. La civilizacién
parroquial estd en crisis en muchos paises de tradiciéon catdlica
desde hace tiempo, y comienza a manifestarse de una forma
dramdtica donde, en particular, el envejecimiento del clero
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avanza, sin que el recurso de las nuevas vocaciones que florecen en
Africa y Asia puedan compensar la pérdida y tomar los votos. La
deslocalizacién de la pertenencia religiosa, por lo tanto, aparece
una tendencia que bien se concilia con el creer del mundo
moderno: voy a rezar y me encuentro con los otros creyentes,
donde me lleve mi corazén y la curiosidad por lo nuevo (Davie,
2002, Hervieu-Léger, 2003, Fath, 2008).

Sobre este fondo quiero mostrar porque tiene sentido hablar en
plural del catolicismo, sobre todo cuando se observa a las
actitudes y los comportamientos, muy diferenciados, que los
catblicos y las catblicas de carne y hueso cultivan en su
interioridad y, cuando son llamados a hacerlo, manifiestan
exteriormente.

2. CUATRO DESAFIOS PARA EL PAPA
FRANCISCO

Me concentraré sobre cuatro desafios que la sociedad
contempordnea impone. Se trata de fronteras: dos externas al
catolicismo y dos internas. Las primeras, externas, son por un
lado, la justicia social y, por otro, la bioética. Las segundas,
internas, relacionadas con la naturaleza del ser iglesia hoy: qué
significa ser comunidad de creyentes en la cual las personas estén
intensamente involucradas, sin asimetrias entre clero y laicos vy,
chasta cudndo podrin quedar latentes los temas del celibato
eclesidstico y el acceso al sacerdocio de las mujeres? Las dos
cuestiones internas lo son sélo en apariencia; de hecho, son el
reflejo de las diferentes maneras de pensarse y sentirse catdlico que
en diferentes formas se manifiestan entre quienes tienen una
creencia acérrima, militante y participe del destino de su iglesia y
quienes, por otro lado, mantienen una reserva mental sobre
muchas cuestiones doctrinales y éticas que la iglesia, como
depositaria de una verdad revelada, mantiene indiscutibles y no
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negociables. Un tipo de catélico, éste dltimo, que cree sin un
fuerte sentido de pertenencia.

Usaré una metédfora para hacerme comprender mds claramente.
Un domingo cualquiera en una misa, en el preciso momento en
que el sacerdote desde el altar invita a los fieles a intercambiar un
signo de paz, ;hasta que punto la apretada de las manos y el
recitar de la férmula “la paz esté contigo” brinda paz a las
personas que cumplen tal gesto, y que en verdad alimentan
opiniones diversas en materia de decisiones éticas, sociales, politicas
y de modelos de la iglesia?”’

El primer desafio estd ligado al tema de la justicia social: ;qué
tiene que decir el catolicismo sobre un modelo de desarrollo que
parece sistemdticamente polarizar la disparidad de recursos
econémicos y sociales, destruyendo oportunidades de trabajo y
dejando fuera de la “fiesta” a masas crecientes de personas?

La sociedad contempordnea vio aumentar en general, en el
ciclo relativamente largo de la crisis de la economia de mercado y
de los sistemas de bienestar, el divorcio entre ricos y pobres.
Estamos convirtiéndonos cada vez mds en una sociedad con forma
de reloj de arena. Pocos ricos en el vértice y muchos que se
deslizan hacia los lugares mds bajos de la escala econémica y
social. En particular, la novedad de la crisis consiste, por un lado,
en la siempre mds desequilibrada distribucién de la riqueza, y, por
el otro, en la tendencia a la pérdida del valor del trabajo, sobre
todo para las nuevas generaciones, las mujeres y las personas que
pertenecen a los grupos sociales medios-bajos. Ellos ven achicarse
las protecciones sociales minimas, que los sistemas de bienestar
habia logrado garantizar hasta hace unas pocas décadas. La
especulacién financiera ha puesto en crisis interna a muchos

> Cfr. sobre estos temas el namero de Concilium (n. 5, 2011), editado por
Luis Catlos Susin y Erik Borgman, dedicado a “Economia y Religién”.

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 245-271



254 Enzo Pace

sectores productivos: en vez de producir bienes y mercancias, se
produce hoy desocupacidn.

Sin embargo, entre la crisis fiscal del Estado Social y el mercado
siempre mds dominado por el cdlculo instrumental de los costos y
beneficios financieros, resiste el drea de la economia social,
histérica y culturalmente atendida por movimientos y grupos de
inspiracién cristiana y catdlica. Las cooperativas sociales, las
experiencias de Economia de Comunién', la red de varias
sociedades de mayoria catélica de Comunién y Liberacién a través
de la Compania de la Obra'!, las formas de intervencién social
inventadas por las sedes de Caritas, mas alld de los primeros
auxilios para los necesitados y los inmigrantes irregulares, el
compromiso internacional de la Comunidad de Sant’Egidio, el
activismo de muchas érdenes religiosas en el campo social — y
podriamos continuar la lista — constituyen diferentes respuestas
que testimonian cémo la caridad, transformada modernamente en
inteligente compromiso civil, no disminuyé en las acciones de los
grupos catdlicos presentes en nuestras sociedades. Se trata, en cada
caso, de experimentos que reflejan diversos modos de entender la
relacién entre religién y economia, entre la doctrina social de la
Iglesia y el compromiso activo por cambiar las reglas del mercado,
interviniendo sobre las causas dltimas de la injusticia y de la

10 Se trata de la férmula lanzada por el movimiento de los Focolares y por su

lider Chiara Lubich, con experimentos en varios paises (desde Italia a
Espana, de Argentina a Brasil), para profundizar remitirse a Bruni &
Cirivelli (2004).

La compania de la Obra comprende 36000 empresas (muchas sin fines de
lucro, otras con), sobre todo en Italia, pero no solamente (estd presente en
otros 16 paises del mundo), que se desarrollan en el campo de la
alimentacién, en el socio-sanitario y asistencia, en el educativo (solo en
Italia gestiona 520 instituciones escolares con 49000 alumnos y més de
cincuentamil entre docentes y no docentes). Sobre Comunién y Liberacién
ver Abruzzese (1989a, 1989b).
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marginacién social. Van desde la utopia de ciudades
autosuficientes desde el punto de vista econémico, donde la
produccién de las utilidades y la bisqueda del beneficio no
constituyen el motor de la empresa, a la adopcién de modelos de
inversién y de gestién que no estdn lejos de la logica del mercado;
se pasa desde los intentos para no hacer sélo asistencialismo a
participar en batallas civiles por la defensa de los derechos
fundamentales de la persona, inclusive de aquellos que
representan en muchas sociedades contempordneas, los nuevos
condenados de la tierra, por ejemplo, los inmigrantes situados en
el mercado negro y expulsados ni bien la crisis se hace sentir. En
algunos casos las organizaciones catélicas desarrollan un rol
internacional, paralelo a los departamentos vaticanos, capaces de
interponerse entre partes en guerra o en conflicto'?, o hasta ser los
abogados de intereses de enteras comunidades discriminadas y
oprimidas por formas de neo-colonialismo, como hacen desde
hace tiempo en Africa algunas ordenes religiosas misioneras.

Si todo esto es verdadero, la crisis estd produciendo una
polarizacién al interior del mundo catélico. El simbolo que divide
estd representado por la figura del extranjero: el inmigrante que
llega desde muy lejos y busca hacer una vida como nuestro vecino.
La linea de fractura que actualmente pasa entre los catdlicos, sobre
todo en Europa, es entre quienes opinan que el inmigrante es un
invasor que amenaza la identidad nacional y religiosa y quien lo
considera, en cambio, una persona con quien dialogar cultural y
religiosamente. El nacimiento de nuevos partidos politicos que
consiguen consenso porque se muestran mds duros para
contrarrestar al invasor extranjero, son una confirmacién. Las

2 Aludido a la Comunidad de Sant’Egidio, que nacié como movimiento de

laicos de ayuda a los pobres y se convirtié en un prestigioso sujeto de
mediacién en los conflictos internacionales. Presente en 52 paises en el
mundo (con cerca de 50000 adherentes). Sobre el movimiento referirse a
Balas (2008).
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iglesias catélicas nacionales parecen en lucha: por un lado, las
Caritas y los grupos de voluntariado catdlico se alinean en la
defensa de los derechos sociales y civiles de los inmigrantes y, por
otro lado, las autoridades eclesidsticas, si bien se muestran atentos
a la proteccién de los derechos de los inmigrantes (también de
aquellos en condicién de irregularidad), inclusive los derechos a la
libertad religiosa y de culto, parecen prudentes al fomentar formas
de didlogo interreligioso, por miedo a que se dieran confusiones y
el debilitamiento del sentido de pertenencia de la Iglesia catdlica.

De todos modos, actualmente los catélicos se orientan
politicamente en todas las direcciones: derecha, izquierda, centro
y, en menor medida, también en los nuevos partidos xenofébicos
y nacionales-religiosos que surgen en Europa. Los catélicos no
parecen tener nostalgia de aquellos partidos que existian hace
veinte afios, ni atribuir un significado religioso particular a
partidos de inspiracién cristiana o catdlica. La politica se
secularizd, desde este punto de vista, de una forma irreversible. La
aparicién de partidos nacionales-religiosos que invocan las raices
identitarias cristianas o catélicas de la nacién contra el peligro del
islam en el fondo no son mds que el extremo rumbo de la
secularizacién: la religién reducida a un puro instrumento
ideolégico de lucha politica.

La bioética representa el segundo desafio.

Frente a las nuevas fronteras de la bioética, las divisiones del
catolicismo emergen, no tanto en las posiciones que las
autoridades eclesidsticas, sea en Roma o en las iglesias locales y
nacionales, han asumido contra los temas éticos mas
controvertidos que la investigacién cientifica conlleva, sino en los
catdlicos de base, por asi decirlo. Estos tltimos, llamados a opinar
publicamente sobre esas controversias, no siempre aparecen
alineados y coherentes respecto a las tomas de posicién oficial de
la Iglesia. La biologia moderna logré notables progresos
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infringiendo barreras que parecian hasta hace décadas
inquebrantables. El inicio de la vida puede ser determinado con la
ayuda de técnicas de fecundidad asistida, sin que sea necesario el
apareamiento natural de un hombre y una mujer, unidos por un
vinculo juridicamente reconocido. Del mismo modo, el final de la
vida puede ser alargado con una intervencién médica. La biologia
parece capaz de alterar aquello que en la doctrina secular de la
Iglesia catdlica se llama orden natural, establecido por Dios en el
acto de la creacién. Cuando las leyes de un Estado reconocen la
posibilidad de la fertilizacién asistida o las formas de muerte
asistida y voluntariamente pedida por persones en estadios
terminales de una enfermedad, la Iglesia catdlica reacciona
condendndolas, en nombre de la defensa de la naturaleza humana,
espejo de las leyes de Dios. De ese modo, las diferentes iglesias
nacionales, que dentro y fuera de Europa buscaron contrarrestar
activamente las orientaciones politicas o los proyectos de ley a
favor de la fecundacién asistida (inclusive aquella heterdloga,
utilizando la inseminacién proveniente de un donante anénimo,
externo a la pareja) o de formas de acompanamiento al final de la
vida (formas activas de eutanasia), invocaran el derecho de la
institucién religiosa de intervenir en el campo politico, ya que las
cuestiones en el centro de las decisiones de los parlamentarios
afectan cuestiones éticas fundamentales. Se asistié asi, en algunos
casos, a un retorno a la doctrina de las protestas indirectas, que en
el siglo XVII fue elaborada por el cardenal jesuita Roberto
Bellarmino, para recobrar para la Iglesia de la Reforma catélica un
poder espiritual ez lo terrenal que estaba peligrando de perder. No
es casual que esa doctrina haya tenido una primera consagracién
explicita en la controversia que vivié la Iglesia durante la
revolucioén cientifica inaugurada por Galileo Galilei.

Si bien la Iglesia catélica expresé muchas veces su oposicién a
todas las consecuencias en el plano ético de los nuevos
descubrimientos de la genética y de la biologia, no todos los fieles
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catdlicos siguieron coherentemente las indicaciones que provenian
de sus Pastores: desde el campo estrictamente moral hasta las
orientaciones politicas. Algunos ejemplos ayudan a comprender lo
afirmado. En Espafia, donde mds del setenta por ciento de la
poblacién continda declardndose catélica, entre 1981 y el 2008
crecié visiblemente el nimero de espanoles favorables a la
eutanasia (del 7 a 51%) (Perez-Agiote, 2009); en Bélgica, sobre el
mismo tema la actitud netamente critica resiste en parte entre los
catélicos practicantes, mientas disminuye sensiblemente entre
quienes se declaran catdlicos pero con un grado de autonomia
mds o menos elevado, reduciéndose de esta forma la distancia que
dividia hasta hace diez afos la posicién de los catélicos de los no
catdlicos declarados (Bain-Legros, Voyer, Dobbelaere &
Echardes, 2001, Inghelbrecht, Bilzen, Martiner & Déliens,
2009); en Italia, donde se celebré en junio de 2005 un
referéndum popular sobre la fertilizacién asistida médicamente, la
Conferencia episcopal intervino en el debate politico invitando a
los italianos a abstenerse, contribuyendo de este modo a reducir el
nimero de votantes minimo necesario para hacerla vélida: la
abstencion fue elevada y el referéndum no prosperé. El resultado
fue visto como una victoria de la Iglesia catélica; sin embargo, si
miramos detenidamente, las actitudes de los italianos contra la
intervencién de los obispos sobre esta materia fue muy critico:
s6lo un tercio de los catélicos convencidos y practicantes
considerd apropiada la invitacién a la abstenerse, mientras el
juicio del resto de la poblacién oscilaba entre los que creen en la
intervencién legitima y quienes, por el contrario, lo estigmatizan
como una injerencia. Existe un elemento mds para la reflexién. La
jerarquia catdlica se mostrd, siempre, undnime y repetidamente
contraria a la eutanasia y a las formas de manipulacién genética
fuera de la relacién de pareja, pero fue mds alld, manifestdndose
en contra también de otros temas éticamente sensibles: el
reconocimiento de los derechos civiles de las parejas del mismo
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sexo y la supresion de la legislacién sobre el aborto, en los lugares
que esta haya sido introducida. Sobre este dltimo tema, persiste
una visible diferencia de orientacién entre la opinién publica, que
comprende una parte no menor de catélicos creyentes y
practicantes, y la posicién oficial de la Iglesia institucional. Del
mismo modo, cambid la actitud de condena o de incertidumbre o
fastidio que también los catélicos, hasta hace unas décadas,
manifestaban en contra de los homosexuales, juzgados como
depravados o, alternativamente, enfermos. De aqui la apertura de
una parte de los catdlicos de varios paises, en los cuales siguen
siendo formalmente la mayoria, en relacién con las leyes que
reconocen las uniones civiles entre parejas del mismo sexo, leyes
en contra de las cuales se levanta la voz de la autoridad
eclesidstica. Finalmente, en algunos paises, como en Bélgica, por
ejemplo, las posiciones claras y diferentes de los obispos sobre
temas recién tratados, se han adaptado y hecho menos duras. No
tanto por razones pricticas, sino mds bien porque la norma
religiosa puede tener sentido solamente en la relacién que
concretamente se establece, por ejemplo en un hospital catdlico,
entre médico y paciente que quiere terminar dignamente su vida
dolorosa causada por una enfermedad incurable.

Restan, finalmente, los desafios internos, tal vez los mds
complejos e insidiosos.

Los catélicos son diferentes entre ellos no sélo porque piensen
diferentemente en el campo social, politico o respecto a algunos
dilemas sobre la bioética, sino porque perdieron desde hace
tiempo el sentimiento catdlico. El sentir ser de y de pertenecer a
una comunidad de destino, de la cual recibir sentido para la vida
cotidiana y sobre las elecciones fundamentales de la vida. Con una
forma eliptica se puede afirmar que la libertad de creer puso en
crisis la solidaridad del creer. A fuerza de revindicar la libertad de
la conciencia individual en materia de fe, también los catélicos se
convirtieron mds individualistas en el creer. Deciden por su
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propia cuenta. Ocho italianos sobre diez, por ejemplo, creen que
si “se puede tener una vida espiritual sin ser parte de una religién
organizada” y siete sobre diez declaran que “se puede ser un buen
catdlico sin seguir las indicaciones de la iglesia en el campo de la
moral sexual” (Garelli, 2011). Hay que tener en cuenta que en
Italia, todavia hoy, mds del ochenta por ciento de la poblacién se
declara catdlica y considera todavia la presencia del catolicismo
parte de su propio horizonte de sentido. Situaciones andlogas,
aunque sobre escalas de tamafo diversas, se pueden observar en
paises de larga tradicién catdlica como Irlanda y, aunque como
menor intensidad, como Polonia. Si la confianza social hacia la
Iglesia catdlica sigue siendo relativamente alta con respecto a otras
instituciones publicas que parecen envueltas en un sentimiento de
desconfianza (como los partidos politicos o los bancos), esto no
quiere decir que todo vaya mejor en la vida interna de la Iglesia y,
por consiguiente, entre los catdlicos que activamente adhieren a
ella. Me gustaria, por tal motivo, centrarme en dos aspectos, que
en mi parecer, parecen mds criticos. Uno referido a la vida
comunitaria, el otro a las cuestiones no resueltas en la vida de la
Iglesia.

Para comenzar con el primer aspecto, el desafio principal que
tienen los catélicos es el modo diferente de vivir la experiencia de
la comunidad. El nacimiento de movimientos de renovacién en el
campo catdlico, desde el Concilio Vaticano II en adelante, indicé
fuertemente qué es lo que estd en juego. Uno de los efectos
inesperados de la reforma teoldgica introducida por el Concilio
Vaticano II fue, en realidad, la superacién del principio que
regulaba la relacién entre la institucidn-iglesia y las diversas
formas de asociacién y participacion del laicado en la vida interna
de la iglesia. El pasaje de una visién organicista a la coexistencia
de modelos organizativos, a veces muy diferentes entre ellos,
constituye el punto fundamental de la tesis que demostraremos.
Para formular de otra forma lo ya dicho, aquello que muta es, en
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verdad, la forma organizativa misma, ya no dependiente del
principio de divisién interna del trabajo religioso, fundado sobre
las diferencias de género, de edad y profesién. Una forma que era
pensada como reflejo fiel de las diferentes articulaciones de la
sociedad civil y de las estructuraciones biosociales durante el
transcurso de la vida del “buen cristiano”.

La novedad que se afirma desde el Concilio Vaticano II en
adelante es la progresiva aceptacién, por parte de la jerarquia
eclesidstica, de las diferenciaciones carismdticas y especializaciones
funcionales que superan las divisiones tradicionales propias de un
modelo organicista. En este tltimo caso, la sociedad es mirada
desde la Iglesia (en su doctrina y en su prictica eclesidstica) como
un organismo viviente y ordenado naturalmente por Dios,
compuesto por cuerpos intermedios (desde la familia hasta los
entes de gobierno local, pasando por las asociaciones de
emprendedores y de profesionales) y de las multiples capas
morfoldgicas de la sociedad (la diferencia de género y de
generaciones, las diversas edades sociales que componen el ciclo
vital, los distintos grados institucionales que los individuos
alcanzan vy, finalmente, la pertenencia a las diferentes clases
sociales). Cada segmento de la sociedad, asi representado,
constitufa una célula periférica que podia ser valorada para hacer
vivir el corpus organizativo de la Iglesia catélica. La pertenencia a
la iglesia era determinada en base al doble criterio de la creencia
en la fe, por un lado, y de los comunes lazos socio-econémicos de
orden natural (la edad, el sexo, la generacidn, etc.), por el otro
lado. Todo esto no existe mds. No solamente porque la teologia
del Vaticano II criticé hasta la raiz la concepcidn organicista de la
relacién iglesia-mundo, sino también y sobre todo, porque el
modelo no podia soportar la comparacién con un ambiente social
que se transformaba profundamente, diferencidndose y
sustrayendo esferas sociales de la influencia de las religiones. Por
todo esto, hasta un cierto punto, se verificé una falla en la relacién

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 245-271



262 Enzo Pace

entre lo universal y lo particular: la capacidad del primero de darle
forma al segundo, en los detalles y en las especificidades sociales
que lo caracterizaban, se fue debilitando progresivamente.

:Qué cosa tienen en comin hoy Comunién y Liberacién, la
Accién Catélica, la Renovacién Carismitica, las comunidades
neocatecumenales, las comunidades de escucha de la Biblia y los
Focolares? Aquellos que adhieren a estos grupos son creyentes que
viven de formas diferentes la pertenencia a la Iglesia catdlica.
Militar en un grupo o en otro no es la misma cosa. Por razones no
puramente extrinsecas: porque, por ejemplo, en el ambiente social
en el cual se vive se entrén en contacto con una asociacién mds
que con otra, o porque una de las siglas apenas recordada estd mds
presente en una parroquia y menos en otra'’.

Los motivos de las diversas militancias son en realidad mds
serios: tienen que ver con una diferente concepcién del ser
cristiano y de sentirse parte de la Iglesia catdlica. Si ponemos en
paréntesis la historia del reconocimiento, en algunos casos,
cansadora y compleja, de estas nuevas asociaciones por parte de la
autoridad eclesidstica, no es lo mismo adherir a Comunién y
Liberacién que recorrer el camino de reconversién propuesto por
el movimiento neo-catecumenal. Los limites entre las diversas
agrupaciones presentes hoy en el panorama eclesial son ficilmente
reconocibles y marcan una distancia teoldgica y de forma de
asociacién socio-religiosa de gran importancia.

En el ejemplo apenas dado, el creyente que emprende el
camino neo-catecumenal cumple una decisién de “volver a los
origenes de la comunidad cristiana”, mientras que quien se
reconoce en los ideales de Comunién y Liberacién se esfuerza por
reanimar esferas de la vida social, como la economia y la politica,
que perdieron la impronta catélica. Del mismo modo, el seguidor

3 Sobre el pluralismo interno de la Iglesia catélica ver Diotallevi (2003),

Lehmann (2003) y Pace (2003).
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de la Renovacién Carismatica es a veces percibido por el militante
de la Accién Catdlica como una persona border-line, adherente a
una suerte de iglesia libre al interior de la gran Iglesia catdlica.

Podriamos multiplicar los casos y los ejemplos, pero lo que se
quiere enfatizar es el significado complejo del fenémeno. El hecho
que todos los militantes de los variados grupos se sientan parte de
la Iglesia no significa que todos experimenten en un modo
homogéneo tal sentimiento: la diferente estructura organizativa
refleja una diversa vision teoldgica de la relacidn iglesia-mundo,
distintos estilos de vida litdrgica, formas no univocas de
legitimacién del liderazgo, menor o mayor desclericalizacién del
principio de autoridad y, finalmente, relativa independencia de la
jerarquia eclesidstica, sea en el nivel periférico (los parrocos) que
frente a la iglesia de Roma. En resumen, estamos en presencia de
una elevada diferenciacién interna en el sistema de creencias
organizado por la Iglesia catdlica.

El crecimiento, ademds, de movimientos que son capaces de
dar satisfaccién y sentido a las elecciones que individualmente
cada uno realiza cuando adhiere a uno o al otro, parece indicar
que, también en el campo catdlico, no es suficiente nacer en la
iglesia, sino que es necesario renacer en ella, por parte de personas
adultas, libres, convencidas y alegres de participar en una
experiencia de comunidad. Aparentemente, las parroquias no
parecen estar en condiciones de ofrecerlo todo esto,
conformdndose mds en estructuras de residencia que de eleccién.
La figura del pdrroco continta siendo apreciada en los paises
catdlicos, pero pierde el carisma que histéricamente tenfa como
pastor espiritual de la comunidad y lider de la comunidad
territorial.

Son otros los lideres que los catélicos que buscan comunidad
miran con confianza. Se trata de los numerosos dirigentes que
dieron espontdneamente vida a los movimientos
predominantemente laicos o, cuando no eran estrictamente laicos,
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gestionados por laicos. El nudo de la relacién entre una iglesia
clerical y el rol de los laicos no estd ciertamente desatado. La idea
del sacerdocio universal elaborada por el Concilio Vaticano 11
pronto se empobrecid y el retorno al poder clerical terminé por
relegar a los laicos al rol de auxiliares, si todo va bien, o de pasivos
y déciles ejecutores de ordenes, si no. Aquellos que, operando en
el mundo, se atrevié a desenmarcarse de las opiniones de un
obispo o de un prelado de la Santa Iglesia Romana, en el campo
social, politico o ético, en nombre de una conciencia adulta
iluminada por la fe, fue llamado al orden o condenado al
ostracismo en los medios de comunicacién que la Iglesia posee o
gestiona.

La reduccidn, realizada por la Iglesia oficial, del rol del laicado
catdlico a auxiliares de la “vina del Senor”, en verdad terminé
bien. Son pocos los grupos de disidentes o movimientos
alternativos nacidos al interior de la iglesia capaces de hacerse
sentir e incidir sobre el equilibrio de poder'. El movimiento de
las comunidades de base en ambientes catélicos se hace intérprete
de una visién de iglesia alternativa. Sin embargo, algunos puntos
que puso en el centro la reforma de la iglesia son compartidos por
la mayoria de la opinién publica catdlica, por ejemplo y en el
siguiente orden: la optatividad del celibato eclesial, la ordenacién

4 Uno de estos es el movimiento internacional We Are Church. Nace en 1996

como una red de articulacién de comunidades de catélicos de base, sobre
todo repartidas entre Austria, Alemania e Italia. La ocasién que determina
una primera agregacién es la reunién de firnas para una llamada a una
reforma de la Iglesia catélica presentada luego al papa Juan Pablo II. Las
firmas alcanzaron la cuota de dos millones y medio. Desde entonces, el
movimiento traté varias veces de hacer sentir la propia voz. Solo
recientemente tanto algunos episcopados (respectivamente el espanol,
alemdn e italiano) tomaron en consideracién sus requerimientos,
criticindolos mds o menos claramente. En el 2005, también el papa
Benedicto XVI tomé una posicidn critica respecto del movimiento.
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de las mujeres y el nombramiento de los obispos por parte de las
comunidades locales y no por la voluntad del Papa.

CONCLUSIONES

Los desafios internos y externos estdn, como vimos,
conectados. Los catélicos responden de forma diversa, pensando
en modos diferentes su rol en la sociedad contempordnea. Una
minoria continda imagindndose como vanguardia critica,
profética respecto de las injusticias sociales y frente a los poderes
que dominan el destino de multitudes de individuos en el mundo.
Ellos sienten la necesidad de una iglesia mds profética, capaz de
ejercitar el poder inerme de la palabra evangélica; pero esa iglesia
no estd, o al menos le cuesta renovarse para asi, a través e la
renovacion, estar a la altura de los tiempos.

La mayoria de los catdlicos se fragmenta, presa de la
incertidumbre y dividida entre las opciones éticas, mientras da la
impresién hacia afuera de ser una potente méquina que se quedd
sin combustible, un potencial de vitalidad social y de imaginario
colectivo por ahora no del todo explotada. Mientras estaba el gran
comunicador que fue Karol Wojty_a (Zizola, 2005, 2009) a la
cabeza de la Iglesia, la fuerza de la profecia parecia haber
recuperado impulso; en realidad, como suele ocurrir con el ciclo
del carisma, desaparecida la figura del jefe carismdtico, los
problemas y los limites de la accién del catolicismo reaparecieron
y estdn ahi para dividir e interrogar a los catdlicos empefiados
sinceramente en la reforma de la Iglesia.

Todo esto constituye el escenario en el cual se moverd el
nuevo papa, Jorge Bergoglio. Sus primeros pasos parecen
prometedores y rdpidamente reanimaron la esperanza que parecia
apagada cuando en la silla de Pedro se sentaba el papa Ratzinger.
Es temprano, todavia, para decir si las expectativas por la reforma
de la Iglesia puedan encontrar respuesta por parte del papa
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argentino. Ciertamente, quien mejor que él, cultor de la obra de
Borges, conoce del modo en el cual el gran escritor interpreté la
famosa paradoja de Aquiles y la tortuga. Tal vez releyéndola, el
papa Francisco tendrd la intuicién que la Iglesia, mientras se siga
imaginando como el invulnerable Aquiles, corre el riesgo de no
ver que la tortuga, el movimiento lento de la secularizacién, a
pesar de las reconquistas de lo religioso y de lo sagrado, avanza.
Fuera de la metdfora, o cambia el ritmo e ingresa al camino de la
modernidad o se arriesga a perder la partida externa y también la
interna.
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Este articulo retne una serie de reflexiones de un teélogo norteamericano,
ecumenista, acerca de las reacciones en los Estados Unidos frente a la
eleccién del Papa Francisco. Basdndose principalmente en los informes
publicados en las semanas siguientes a la eleccién de Francisco, el articulo
explora las originalidades del papado de Francisco, asi como las
particularidades de los contextos politicos y eclesidsticos que permiten
comprender cémo lo vieron en los Estados Unidos. A su vez, explora las
reacciones que tuvieron los latinos en EE.UU. frente al nuevo Papa. El
articulo concluye con unas reflexiones acerca de las posibilidades futuras
de la Iglesia Catodlica en los Estados Unidos, a partir de su eleccién.
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Pope Francis from an American perspective. Reflections of a U.S.
theologian and ecumenist on reactions to Pope Francis’s election in the
United States. Drawing primarily upon published reports in the weeks
following Francis’ election, the article explores the many “firsts” of
Francis’s papacy, the particular political and ecclesial situations that
shaped how Pope Francis was viewed in the United States, and the
particular reactions of U.S. Latinos/as to the new pope. It concludes with
reflections about the future possibilities for the Catholic Church in the
United States made possible by Pope Francis’s election.

Pope Francis; United States, Catholic Church in; United States, political
polarization in; Catholic Church; Benedict XVI.

Describir la reaccién ante el Papa Francisco I en los Estados
Unidos es una tarea abrumadora. En una nacién con mds de 310
millones de habitantes, de los cuales alrededor de 75 millones son
catdlicos apostélicos romanos (Pew Forum, 2008), todo intento
de analizar el panorama de repercusiones ante un nuevo papado
serd inevitablemente tentativo, parcial y, de alguna manera,
incompleto. Las limitaciones como autor y las elecciones sujetas a
la influencia de mi particular condicién académica, catélica
apostélica romana y estadounidense serdn por lo demds
manifiestas para cualquiera persona consciente de esta
complejidad®. Sin embargo, es necesario el intento de estudiar el

Naci en Rhode Island y pasé toda mi vida en la costa este de los Estados
Unidos, muddndome entre Boston y Washington, D.C., donde vivo,
ensefio e investigo; soy descendiente de inmigrantes europeos que llegaron a
la regién en el siglo diecinueve, la mayoria de Irlanda y de Quebec; ademds,
soy tedlogo, formado casi por completo en instituciones catélicas
apost6licas romanas. En la actualidad, trabajo en una universidad catélica
apostdlica romana dedicada principalmente a las carreras de grado. Sin
dudas, cualquier intento de describir la “reaccién estadounidense” hacia el
Papa Francisco serfa en cierto modo diferente si la escribiera, por ejemplo,
un catélico californiano, portorriqueio o de Minnesota; o un catélico
apostélico romano cuyos antepasados hubieran vivido en lo que hoy es los
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panorama general con un afin de comenzar a escribir el “primer
borrador” de la historia del pontificado de Francisco. Utilizo
principalmente fuentes periodisticas publicas tanto de la prensa
secular como de la catdlica apostélica romana, en especial, al
inicio de su papado, para procurar exponer aqui una visién amplia
de la reaccién generalizada en los Estados Unidos ante la eleccién
de Francisco. En vez de una cronologia, intento brindar una
compilacién de los principales temas y observaciones que se
repitieron en las semanas siguientes al 13 de marzo de 2013, fecha
de su eleccidn.

Este resumen se desarrolla en cinco partes. En la primera
seccién, se describen algunas de las principales primeras
impresiones sobre el Papa Francisco en los Estados Unidos que
reflejaron, segiin pude discernir, las reacciones similares ante su
eleccién en muchas otras partes del mundo. Sin embargo, en las
otras secciones, se analiza la mirada particular sobre Francisco en
este pais, por parte de representantes politicos, eclesidsticos,
histéricos y socioldgicos participantes en la vida estadounidense
en la actualidad, que han modificado, o incluso distorsionado, las
impresiones sobre Francisco en EE.UU. En la segunda seccidn, se
presentan algunas de las formas en las que la situacién politica
actual en los Estados Unidos y, en especial, la polarizacién politica
partidaria, influyé en la manera en que los medios
estadounidenses -tanto catélicos apost6licos romanos como ajenos
a la iglesia- consideraron a Francisco. En la tercera seccién, se
pone el foco con mayor especificidad en la experiencia reciente de
los catdlicos estadounidenses, en las tendencias de crecimiento,
caida y la polarizacién de la comunidad catélica y, en particular,
en la continua crisis producida por el abuso sexual de menores por

Estados Unidos mucho antes de que mis antepasados pensaran en dejar sus
pueblos; o algiin sacerdote o ministro pastoral ajeno al ambiente
académico; o un sociblogo de un departamento de estudios religiosos.
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parte de los miembros del clero. Es la mirada que muchos
catdlicos estadounidenses sostienen en su apreciacién del Papa
Francisco. En la cuarta seccién, se observa un tema principal en la
cobertura estadounidense de la eleccién papal, especificamente, el
Argentino, como la mirada de los catdlico/as latino/as
estadounidenses y los miembros de la Iglesia, entre ellos, muchos
lideres y miembros del clero que no son latinos y que entienden el
cambio demogréifico en una Iglesia Catdlica estadounidense
conformada por un tercio de hispanos y que se torna mds latina
afo tras afo. Finalmente, concluiré con algunas reflexiones que
surgen no tanto de los datos disponibles al publico, sino de mis
propias observaciones como docente de teologia, ecclesiélogo y
ecumenista sobre los primeros meses del papado de Francisco y
mis esperanzas como catdlico en los Estados Unidos bajo su
liderazgo.

UN SORPRENDENTE PAPADO DE MUCHOS
PRIMEROS

Como sucedid en gran parte de los medios internacionales, la
repercusion en los Estados Unidos de la noticia sobre de la
eleccién del Papa Francisco se centrd, en un principio, en la
sorpresa del voto de los cardenales y en los importantes
“primeros” en los que fue pionero como papa: el primer papa del
continente americano, el primer papa de la Compania de Jests y
el primer papa que adopté el nombre “Francisco”. La palabra
“sorpresa” aparece de manera repetida en la mayoria de los
informes sobre la eleccién papal; es resonante en los informes
periodisticos y en las reacciones iniciales de los catélicos
estadounidenses entrevistados. Incluso, aunque no existia un
candidato con posibilidades firmes de ser elegido en el conclave,
Jorge Mario Bergoglio era relativamente desconocido si se lo
compara con otros candidatos papables. Su designacién hizo que
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tanto los periodistas como los tedlogos corrieran a buscar
informacidn sobre el nuevo papa. Contribuyé el hecho de que el
propio Francisco se viera algo sorprendido por los sucesos cuando,
desde el balcén de la catedral de San Pedro, expresd, "Saben que
la responsabilidad del cénclave era darle un obispo a Roma.
Parece que mis hermanos cardenales fueron a buscarlo al fin del
mundo. jPero aqui estamos!” (Chu, 2013)

Los tres “primeros” del papado de Francisco también
constituyeron un tema recurrente en las noticias, ya que
enmarcaron la seleccién de Francisco en lo que podia considerarse
una opcién de renovacién y cambio por parte de los cardenales
electores. La identidad mds accesible para muchos catélicos
estadounidenses fue su identidad como miembro de la Compafia
de Jests. Los jesuitas poseen 28 universidades e institutos de
ensefianza superior en los Estados Unidos, entre los que se
encuentran muchas de las instituciones catélicas mds importantes
del pais. El alcance geogrifico en toda la nacién no tiene
parangén y la prominencia de los institutos y las universidades
jesuitas dentro y fuera de la comunidad catélica las convirtié en
algunas de las voces mds destacadas en la Iglesia Catélica de los
Estados Unidos.

Un segundo “primero” fue el hecho de que Francisco fuera
argentino y latinoamericano. Mds adelante, hablaré del impacto
que tuvo este factor en los estadounidenses latinos y catdlicos. Sin
embargo, al comienzo, éste fue un punto principal de referencia
en los intentos iniciales de los periodistas y lideres de la iglesia por
categorizarlo en los Estados Unidos. No obstante, la “afirmacién”
sobre el Papa Francisco como representante del "Nuevo Mundo"
o del "continente americano" estuvo cargada de las tensiones y
contradicciones presentes en la historia de las relaciones entre los
Estados Unidos y las naciones de habla hispana y portuguesa de
América Latina. Por ejemplo, cuando el presidente Barack Obama
(2013) envia su felicitacién tras la eleccién, declara
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Como primer Papa del continente americano, su eleccién también muestra
la fortaleza y la vitalidad de una regién cada vez mds influyente en el mundo
y, en los Estados Unidos, compartimos el jubilo con millones de
hispanoamericanos en esta jornada histérica.

Este es un sentimiento complejo; en forma simultdnea, afirma
que los Estados Unidos son parte del "continente americano”
debido a su geografia y su poblacién "hispana". A su vez, se
distancia de esta "regién que es cada vez mds influyente en
nuestro mundo”, es decir, las naciones de América Latina. Para
los estadounidenses que no son latinos, el nuevo Papa del Nuevo
Mundo es "uno de nosotros" pero de manera mds abstracta y
menos poderosa desde el punto de vista emocional que como lo es
para la comunidad latina de Estados Unidos. Discutiremos esto
mids adelante.

El tercer “primero” compartido en la prensa estadounidense fue
la eleccién del nombre por parte de Francisco y la especulacién
inmediata acerca de cémo debia entenderse su relacién con
Francisco de Asis. En los Estados Unidos, por lo general, San
Francisco es conocido tanto por su relacién con los animales y
con el cuidado de la creacién como también por su construccién
de la paz y sus votos voluntarios de pobreza. Asi, San Francisco
funciona como una especie de figura santa “posconfesional”. La
bendicién popular de mascotas y de otros animales domésticos en
el “Dia de San Francisco” es probable que se lleve a cabo tanto en
una congregacién episcopal o luterana como en una parroquia
catdlica apostdlica romana. Los comentaristas y los primeros
comentarios del propio Papa Francisco contribuyeron a vincular
su eleccién con un enfoque evangélico de la pobreza de la vida
(Horan, 2013: 19-22). Empero, para muchos en los Estados
Unidos, la primera impresién sobre la eleccién de su nombre
puede haber sido, si bien calurosamente positiva, diferente de las
intenciones del nuevo papa.

Una cualidad dltima del papado de Francisco subrayada por
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gran parte de la prensa nacional e internacional fue su simplicidad
de vida y su humildad personal. Desde su pedido al pueblo de
Roma para que rezaran por ¢l la noche de su eleccién hasta sus
decisiones respecto de dénde vivir, qué vestir y cémo encontrarse
con los fieles, el carisma y la calidez personal de Francisco han
sido recibidos en los Estados Unidos de manera muy positiva, y
alentaron comparaciones con los papas Juan Pablo II y Juan
XXIII (y, de manera implicita, lo diferenciaron del papa
Benedicto XVI). En EEUU, la autenticidad y la accesibilidad
suelen ser mucho mds valoradas que la dignidad o la bella figura;
en las encuestas de opinién sobre los candidatos presidenciales, se
acostumbra preguntar con qué candidato prefeririamos tomar una
cerveza. Desde esa perspectiva, las anécdotas sobre la decisién de
Francisco de pagar la cuenta del hotel personalmente en los dias
posteriores al cénclave y las imdgenes de Francisco viajando en
transporte publico en Buenos Aires cobraron relevancia de
inmediato en los medios sociales de los Estados Unidos y crearon
una percepcién publica de una nueva clase de papado.

A grandes rasgos, el Papa Francisco ha obtenido una tasa de
aprobacién alta entre los estadounidenses catdlicos y los adultos
estadounidenses en general; una encuesta reciente llevada a cabo
por el Pew Research Center (Centro de Investigaciones Pew) en
los inicios de su papado arrojé que el 84 por ciento de los
catdlicos estadounidenses consideraban al nuevo papa en forma
favorable, entre ellos, el 43 por ciento opinaba como “muy
favorable”. Entre los adultos estadounidenses en general, el 57 por
ciento tenia una impresién favorable del Papa Francisco (Pew
Research Center, 2013). Si bien es una sola encuesta, estos datos
ayudan a sustanciar la gran imagen positiva del papa dentro de los
Estados Unidos.
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EL PAPA FRANCISCO EN UNA NACION DIVIDIDA

Una de las miradas distintivas al Papa Francisco en el momento
de su eleccién y que persiste hoy en todo el pais es la situacién
politica actual de creciente polaridad, el estancamiento politico en
el dmbito federal y el partidismo real o percibido en todo el pais.
En sintesis, una pregunta muy comun luego de su eleccién fue la
siguiente: “;Es liberal o conservador?” O bien, para utilizar
términos derivados del mapa electoral dividido de las elecciones
presidenciales del 2000, ;el Papa Francisco viviria en un "estado
rojo" o un "estado azul"? (Gelman, 2009). Si bien no es
indiscutible (Fiorina, Abrams y Pope, 2010), la polarizacién real o
percibida de los Estados Unidos ha sido una mirada importante al
Papa Francisco tanto en la esfera publica como en la iglesia
catdlica en los Estados Unidos.

Los catdlicos apostélicos romanos se ubican a ambos lados de
esa division politica. En el estudio mds reciente a gran escala sobre
los catélicos estadounidenses, William D’Antonio, Michele
Dillon y Mary Gautier (2013:127-129) hallaron que, en general,
mis catdlicos en el pais se identifican o se inclinan hacia el partido
demdcrata (57 por ciento demdcratas; 40 por ciento republicanos;
3 por ciento independientes) pero que los catélicos blancos no
hispanos estdn divididos en forma pareja entre los dos partidos
(49 por ciento demdcratas; 49 por ciento republicanos). De
manera menos cientifica, la divisién entre los catélicos blancos no
hispanos se simboliza por la presencia de los catdlicos apostdlicos
romanos en los niveles altos del gobierno estadounidense; el
vicepresidente demdcrata, Joe Biden, el vocero republicano de la
Cdmara de Representantes, John Boehner, y su contraparte
Nancy Pelosi, Democratic House Minority leader, son todos
catélicos apostélicos romanos, al igual que cinco de los nueve
jueces de la Corte Suprema de los Estados Unidos, cuya identidad
ideoldgica es diversa. D’Antonio y sus colegas exploraron atin més
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las diferencias entre los catdlicos estadounidenses que se
identificaban o se inclinaban hacia un partido politico
determinado y hallaron una gran similitud en su practica religiosa
y en sus opiniones sobre temas teoldgicos y morales, con
diferencias sobre los temas morales que se habian politizado en los
tltimos anos. Escribieron:

Sobre [...] la oposicién a los matrimonios de personas del mismo sexo y al
aborto, es muy probable que los republicanos, en lugar de los demdcratas,
digan que son temas muy importantes para ellos; asi se mantiene el modelo
de que los republicanos se alinean mds que los demdécratas a las ensenanzas
de los obispos sobre estos temas de la sexualidad humana. Los demdcratas se
identifican mucho mds que los republicanos con las ensehanzas de los
obispos centradas en la ayuda a los pobres y en las actividades de justicia
social y, ademds, en cierto grado, en la oposicién a la pena de muerte.
(D*Antonio, Dillon y Gautier, 2013:132)

La posicién del Papa Francisco sobre estos temas, como la de
sus predecesores y la de los obispos de los Estados Unidos no
encaja ficilmente en el paradigma demdcrata/republicano, a pesar
de los intentos de algunos comentaristas en los primeros dias de
su pontificado. En un pais donde la “voz catdlica” de los obispos y
de los comentaristas estadounidenses ha sido mucho mds
discrepante sobre temas como la anticoncepcidn, el aborto y los
matrimonios entre personas del mismo sexo, el mismo énfasis que
hace Francisco sobre la pobreza y la justicia social hizo que
muchos en los Estados Unidos lo consideraran un defensor de
una agenda mds “liberal”. El tedlogo y comentarista Charles
Camosy afirmé que los “republicanos tienen un problema
llamado Papa Francisco" y escribié: "consideremos que este papa
de América Latina piensa en un estado fuerte y en un gobierno
internacional que defiende en forma enérgica a los pobres y a los
vulnerables, a la proteccién ecolédgica y a la no violencia que se
encuentran a la izquierda de Nancy Pelosi. Probablemente, lo
considerarian demasiado liberal para dar una charla en el horario
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principal en la DNC (Convencién Nacional Demdcrata) de
2016” (Camosy, 2013).

Otros comentarios de pensadores conservadores como George
Weigel (2013: 33-35) y de criticos mds progresistas de la Iglesia
Catdlica contribuyeron a recordarle al publico estadounidense la
complejidad de las posiciones del Papa a pesar de estas
“inclinaciones liberales” sobre la violencia y los temas econdmicos,
“parece importante, para mi, destacar que el nuevo papa no es
diferente desde la doctrina a su predecesor o predecesores. No se
trata de transformarse en una iglesia, més [...] liberal en forma
significativa.” (Meacham, 2013)

Sin embargo, segiin Camosy (2013)

Las palabras del nuevo papa sobre la lucha contra la explotacién econdmica
y ‘ser una iglesia pobre para los pobres’ son tan insistentes que podrian
volver a colocar las ensenanzas de la iglesia sobre justicia social a la par de las
doctrinas sobre su doctrina sobre el aborto y la ética sexual, tan
preponderantes durante tanto tiempo, que segin la queja de algunos, tienen
mds peso que cualquier otro dogma.

La percepcién general del Papa Francisco como “mds liberal”
que su predecesor o que algunos obispos de los Estados Unidos
constituye un aspecto importante en la manera en que se ha
percibido al Papa Francisco en nuestro pais.

EL PAPA FRANCISCO EN UNA IGLESIA
DIVIDIDA

El momento histérico actual de la comunidad catélica de los
Estados Unidos, marcada por su propia polarizacién, los cambios
importantes en la demografia y la prictica religiosa y la reciente
experiencia del escdndalo eclesidstico, constituye un contexto
relacionado pero, a la vez, distintivo, que ha encuadrado las
percepciones sobre el Papa Francisco. En primer lugar, la
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polarizacién que ha acentuado el discurso politico
estadounidense, también ha marcado el discurso eclesidstico en
este pafs, ya sea en términos de catdlicos
“liberales”/”conservadores” o catélicos “tradicionales” /
“progresistas”, de maneras que reflejan el énfasis destacado
anteriormente y que condicionan la identificacién partidaria de
los catdlicos estadounidenses blancos no hispanos. En especial, en
los blogs y en los medios sociales, los catélicos que se identifican a
si mismos como "conservadores” o "liberales" han expresado en
forma creciente sus criticas a los lideres eclesidsticos, a los tedlogos
y entre ellos, a tal punto que la revista America, una publicacién
jesuita destacada de tirada semanal en forma reciente intenté
contrarrestar estas tendencias mediante la supresién de los
términos “liberal”, “conservador” o “moderado” al describir a
otros hermanos catélicos (Malone, 2013: 12).

El contexto general del catolicismo en Estados Unidos es
demasiado complejo para resumirlo fécilmente dentro del alcance
de este ensayo’. Pero los datos mds recientes de D’Antonio y sus
colegas les permiten realizar algunas conclusiones generales sobre
el estado actual del catolicismo en el pais. Entre ellos, dos son
muy utiles en este trabajo para apreciar la recepcién que tuvo el
Papa Francisco (D"Antonio ef a/, 2013: 152-164). Primero, los
catdlicos estadounidenses contintian identificindose a si mismos
como catélicos en gran nimero, a pesar de los cambios en su
préctica a lo largo del tiempo y la tendencia continua de definir su
catolicismo en términos propios, en especial, y de hacer hincapié
en la creencia en la resurreccién de Cristo, la ayuda a los pobres,
las ensefanzas sobre Marfa y sobre la vida sacramental como

> Ademds del trabajo de D’Antonio y colegas, véase Baggett (2009) y

Steinfels (2003) para un andlisis perceptivo del estado de la Iglesia Catélica
Apostdlica Romana en los Estados Unidos.
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aspectos del catolicismo que son “muy importantes” para ellos®.
En segundo lugar, los catdlicos estadounidenses no identifican
una autoridad eclesidstica como elemento central en su
comprensién del catolicismo; sélo el 30% de los catélicos en los
Estados Unidos afirma que la autoridad de la iglesia es “muy
importante” para ellos. Estos datos surgen de otra encuesta sobre
determinados temas candentes en los que probablemente los
catdlicos estadounidenses son proclives al disenso con sus obispos
y pastores. Una encuesta realizada por el peridédico New York
Times (2013) y la cadena de noticias CBS News justo antes de que
el papa Benedicto renunciara arrojé que el 74% de los catélicos
estadounidenses pensaba que el aborto deberia estar disponibles
de manera generalizada o bien con algunos limites; el 62% opiné
que el matrimonio entre personas del mismo sexo deberia
legalizarse; un 66% estuvo a favor de cambiar la disciplina
eclesidstica sobre el celibato de los sacerdotes; el 66% estuvo a
favor de la ordenacién de las mujeres como sacerdotes; y el 79%
aprobd el uso del control artificial de la natalidad. Esto se vio
reflejado en las repercusiones de la eleccién del Papa Francisco
con esperanzas algo extrafas o ingenuas de que como “liberal”,
dentro de algunas categorias de la vida politica estadounidense, el
Papa Francisco estaria dispuesto a cambiar las ensefianzas de la
iglesia sobre esos temas.

Otro aspecto de la reciente experiencia de los catélicos en los
Estados Unidos que caracterizé las repercusiones ante su eleccién
es la réplica continua del abuso sexual de menores por parte de los
miembros del clero’. Para muchos catdlicos estadounidenses, las

Resurreccién de Jests: 73%; ayuda a los pobres: 67%; ensefianzas sobre
Maria: 64%; los sacramentos como la Eucaristia: 63% (D"Antonio et 4/,
2013: 48-49).

Existe una gran cantidad de fuentes que describen el abuso sexual de
menores por parte del clero en los Estados Unidos. Equipo de

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 272-291



El Papa Francisco desde la perspectiva estadounidense 281

revelaciones acerca del abuso sexual en el clero y de las politicas o
las acciones eclesidsticas que lo facilitaban constituyen un factor
significativo en su evaluacién sobre el Papa Francisco. Una de las
primeras preguntas que circulaban entre los catélicos
estadounidenses fue si él entendia el dolor de los afectados, tanto
de las victimas de abuso como de la comunidad catélica de
Estados Unidos. Muchos catdlicos estadounidenses esperan ver
cémo el Papa Francisco atenderd el tema del abuso sexual de
menores por parte de miembros del clero. Las declaraciones acerca
de la seriedad del tema (New York Times, 2013) y la designacién
del cardenal Sedn O’Malley — con experiencia en la conduccién
de dos didcesis diferentes afectadas por los principales escindalos
de abuso — para formar parte de su grupo de asesores compuesto
por ocho cardenales internacionales brinda esperanza a los
catdlicos estadounidenses de que Francisco comprende la seriedad
de estos temas.

“MAS PARECIDO A NOSOTROS, TU ME
ENTIENDES, LATINO”®

Por tltimo, una dltima mirada al Papa Francisco fue desde el
cambio demogréfico y la creciente concientizacién de los latinos
en la Iglesia Catélica de los Estados Unidos. Medir el ndimero de
latino/as y el porcentaje de latino/as estadounidenses que son
catdlico/as es una tarea dificil (Perl, Greely & Gray, 2006). Pero,
al menos, un tercio de los catélicos estadounidenses es latino (Pew
Research Center, 2007) y, en términos generales, se acepta que ese
porcentaje continuard creciendo en el futuro dadas las tendencias

Investigaciones del periédico Boston Globe (2003) y Thomas P. Doyle,
A.W. Richard Sipe, y Patrick J. Wall (2005), son dos puntos de partida con
informacién sobre la historia del abuso sexual por parte del clero en los
Estados Unidos.

¢ Deana Silva, citado en Laurie Goodstein (2013).
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demogréficas e inmigratorias’. Esa cifra incluye tanto a los
inmigrantes recientes como asi también a los latino/as nacidos en
los Estados Unidos, algunos en el seno de familias que se
asentaron con anterioridad a la expansién territorial de Estados
Unidos en el oeste, el sudoeste y en Texas. Los lideres de la Iglesia
Catdlica en los Estados Unidos, al igual que los medios y otros
observadores del catolicismo en la nacién, conocen bien este
cambio demogrifico y esto contribuyd, de manera significativa, a
la forma en que se recibié al Papa Francisco en el contexto
estadounidense, en dos sentidos.

Primero, en la respuesta hacia a la eleccién, los obispos
estadounidenses expresaron su punto de vista que ve a los
catblico/a latino/as como el futuro del catolicismo en los Estados
Unidos. Los informes sugieren que la creciente presencia latina en
el pais contribuyé a influir sobre los votos de algunos cardenales
electores estadounidenses. Estos informes afirmaban que “muchos
cardenales estadounidenses habian dado indicios durante la previa
al conclave de que un papa hispano hablante no seria algo malo”
(Allen y Mc Elwee, 2013). El cardenal Timothy Dolan de Nueva
York declaré que el Papa Francisco serfa un “potenciador para la
iglesia en el continente americano” (Van Wyk, 2013). En
entrevistas y otras declaraciones, los comentarios de los obispos
sugieren que el nuevo papa latinoamericano fue acogido
calurosamente por una iglesia latina estadounidense cada vez més
grande. “Pasaron mds de 500 anos desde la primera
evangelizacién y ésta es la primera vez que hay un papa de
América Latina’ dijo el arzobispo José¢ Gémez de Los Angeles,
oriundo de México. “Es un papel importantisimo que nunca
tuvimos antes” (Goodstein, 2013) Esta respuesta es en particular

7 Véase también D’Antonio et al. (2013: 30-34). Para un estudio mds
integral sobre los latino/as catdlico/as en los Estados Unidos, véase
Timothy Matovina (2011).
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importante dadas las controversias politicas en los Estados Unidos
sobre la reforma inmigratoria y la seguridad en las fronteras en los
ultimos afios.

Ademds, la respuesta de los latinos estadounidenses ante la
eleccién de Francisco conformé un componente importante en
gran parte de los informes sobre la eleccidén y algunas de sus
reacciones brindan un testimonio bastante emotivo de su
entusiasmo y su orgullo como latino/as en lo que ha sido una
Iglesia Catdlica dominada por los descendientes de inmigrantes
europeos. Citamos algunos ejemplos:

“Papa Pancho” y “Paco” se encuentran entre las formas en espafiol de
referirse al Papa Francisco segiin Martiza Delgado comenté que se
escuchaban en su barrio altamente poblado por latinos [en Filadelfia].
Delgado, de 48 afios, quien inmigré de Ecuador hace dos décadas, afirmé:
“Es maravilloso”, en referencia a las raices latinoamericanas del nuevo papa

(Fazlollah, 2013).

Afuera de la escuela catdlica St. Matthew, en West Phoenix,
donde habia ido a buscar a sus hijos, Deana Silva, de 27 afos,
expresd, “No logré una conexién con el otro papa”, pero "el Papa
Francisco es diferente". Es “mds parecido a nosotros, ti me
entiendes, latino", dijo la Sra. Silva. Su madre, Donna Reyes, de
46 anos, dijo que estaba “muy emocionada”. “Estuvimos mirando
[televisién] y esperando”, comentd la sefiora Reyes, cuyos padres
eran inmigrantes de México. "Hay muchos latinos como nosotros
en la Iglesia Catélica. Fue bueno que la iglesia finalmente lo
reconociera” (Goodstein, 2013). "Grité y salté y hasta me
brotaron ldgrimas”, dijo en espanol [José] Flores, de 40 anos. Al
darnos un papa latinoamericano, recibimos una bendicién para la
iglesia en todo el mundo, pero en especial, para la comunidad
latina” (Ramos, 2013).

De esta manera, puede verse que los estadounidenses
catdlico/as latinos/as acogieron la eleccién de un papa que
compartié algunas de sus experiencias y habla su propio idioma,
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pero habia algo mds; su eleccién simbolizé no sélo la creciente
importancia de América Latina dentro de la Iglesia Catdlica
mundial, sino también la creciente importancia de los catdlico/as
latinos/as dentro de la iglesia de Estados Unidos.

LA VISION DEL TEOLOGO

He resenado algunos de los principales temas sobre cémo
recibieron los estadounidenses al Papa Francisco: sus “primeros”,
la interpretacién del papa segtin las lineas divisorias de la politica
estadounidense y la comunidad catélica de Estados Unidos y el
"potenciador”" que su eleccién brinda a los estadounidenses
catélico/as y latino/as. Ahora puedo tomarme el privilegio de
autor de agregar algunas de mis propias respuestas como docente
de teologia, ecclesidlogo y ecumenista. Desde mi punto de vista
como docente de teologia en una universidad diversa donde se
estudian carreras de grado, he visto una renovacién de la
esperanza entre mis alumnos, colegas y companeros feligreses
generada por las nuevas posibilidades y fortalezas que trae
Francisco al papado. Marymount University en Arlington,
Virginia, en las afueras de Washington, D.C., refleja la diversidad
de la educacién superior catdlica en los Estados Unidos. Mis
estudiantes son catélicos, protestantes, musulmanes, judios y no
religiosos, provienen de regiones cercanas, otras partes de los
Estados Unidos, El Salvador, Arabia Saudita, Ghana y Tailandia.
Hablan en una variedad de idiomas y aportan al didlogo una
cantidad a veces abrumadora de preguntas y supuestos. Y en este
contexto, la impresién generalizada sobre el Papa Francisco ha
sido la apreciacién de su humildad y su aparente accesibilidad.
Sus gestos simbdlicos de simplicidad de vida, sensibilidad
ecuménica e interreligiosa y humanidad auténtica resonaron en
forma profunda desde su primer dia como papa entre mis
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estudiantes y colegas — entre ellos, mis muchos colegas no
catdlicos.

Como ecclesitlogo y ecumenista, me senti muy impresionado
por el paso determinado del Papa Francisco para renovar y
reformar la burocracia interna de la curia romana. Esto
comprende las decisiones que tomé para tratar los escindalos
relacionados con las finanzas del Vaticano, como también, la
constitucién de un grupo de cardenales-asesores para asistirlo en
su gobierno de la iglesia. Si bien no existe sinodalidad en el
sentido estricto, estos pasos para incluir lideres que discernirdn
sobre el futuro de la Iglesia Catélica parecen ser una movida en
direccién a una mayor colegialidad y subsidiaridad interna
adecuada a un papa con experiencia como obispo "en el fin del
mundo". Hasta el momento de escribir este articulo, hemos visto
principalmente los simbolos y no la sustancia de la reforma de la
curia, pero podemos atn esperar que el Papa Francisco logre los
objetivos para los cuales sus hermanos cardenales aparentemente
lo eligieron. Ademds de su alcance ecuménico explicito, las nuevas
maneras en las que el Papa Francisco ha ejercido su ministerio
como "Obispo de Roma", el titulo que usa constantemente, en su
colegialidad y humildad pueden servir, al Cuerpo de Cristo,
dividido, para reimaginar el ministerio pretino al servicio de la
ecumene (oikoumene) .6

Finalmente, como catélico estadounidense, tengo mucha
esperanza en las maneras en las que el ejemplo del Papa Francisco
pueda brindar un camino para que la Iglesia Catélica en mi pais
deje atrds las divisiones polarizadoras dentro de nuestra vida
publica y eclesidstica. El estilo del Papa Francisco, igual que su
ensefianza explicita, me ha parecido a mi y a muchos en los
EEUU una renovacién de la ética consistente de la “tdnica sin
costura” de la vida, segin lo expresé el fallecido cardenal

8 Véase Juan Pablo II.Ut Unum Sint, §95-96.
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estadounidense Joseph Bernardin (2008). Mi mayor esperanza
consiste en que la combinacién de humildad en el didlogo y el

coraje en la fe que muestra Francisco nos ayude en los Estados

Unidos, tanto dentro de la Iglesia Catdlica como fuera de ella, a

seguir viviendo el discipulado con mayor fe en respuesta a

nuestros “signos de los tiempos".
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En el presente articulo establezco las posibilidades de cambio de la Iglesia
Catélica a partir del papado de Francisco, considerando cuestiones
estructurales de la institucién. En primer lugar preciso cémo la eleccién de
Francisco representa un elemento de continuidad antes que de cambio,
porque proviene de una de las iglesias mds conservadoras en el nivel global,
y porque sus proyectos de reforma apuntan a revisar el estilo de gobierno
de la Iglesia antes que su dificil relacién con la modernidad. En segundo
término, fundamento que la condicién latinoamericana del nuevo
pontifice no implica una recuperacién de fieles en dicho subcontinente,
sino una nueva mirada pastoral. Finalmente, sefala tres equivocos en
torno a la idea de una “iglesia de los pobres”, marcando que se trata de una
preocupacién histdrica del catolicismo, que no debe confundirse con una
propuesta revolucionaria ni con el abandono de la busqueda de poder.

Iglesia Catdlica; Francisco; Modernidad; Cambio.
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Francis’s unknow. In this paper I establish the possibilities for change in
the Catholic Church during Francis’s papacy, considering structural issues
of the institution. First I will point out how the choice of Francis
represents an element of continuity and not change, because he comes
from one of the more conservative churches in the world, and because his
reform projects a review of the style of the Church government and not its
difficult relationship with modernity. Second, I will sustain that the new
pontiff’s Latinamerican condition does not imply a recovery of believers in
that subcontinent but, it entails a new pastoral approach. Finally, I will
point out three quibbles around the idea of “ a Church for the poor”,
noting that this notion is a historical concern within the Catholicism that
must not be confused with a revolutionary proposal or an abandonment of
the quest for power.

Catholic Church; Francis; Modernity; Change.

Meses después de la eleccidon de Francisco a la Sede Pontificia,
las interrogantes permanecen: ;Quién es el nuevo papa? ;Es
distinto a Jorge Mario Bergoglio? ;Sus experiencias pasadas lo han
marcado? ;Tiene un pasado que ocultar, o una culpa para
redimir? ;Es ortodoxo doctrinalmente o abrird nuevos horizontes
pastorales? ;Es un continuador de la obra de Ratzinger o un
innovador en la Iglesia? ;Tiene una visién sobre la justicia social
cristiana o es Gnicamente un papa populista? ;Cudl es su concepto
de lo temporal? ;Es alguien que quiere cumplir un voto de
pobreza o es un asceta extra-mundano para quien el mundo debe
ser transformado, o intramundano, para quien el mundo debe ser
mantenido a distancia? ;En materia moral, es simplemente
estricto, o mds bien fundamentalista? ;Es un puritano que quiere
alejarse del poder terrenal o un reformador que pretende combatir
la corrupcién dentro de la Iglesia? Las senales son variadas,
aunque no necesariamente contradictorias: el papa Bergoglio ha
dado senales claras de sus preferencias doctrinales, ha tenido
gestos simbdlicos importantes respecto a su concepcion de la
Iglesia y ha dado pasos concretos en ciertos sentidos, por ejemplo
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en materia de lucha contra la corrupcién en la Curia romana. Hay
signos de continuidad y de profundizacién de algunas de las
medidas tomadas por su antecesor, particularmente en materia de
“saneamiento” o “purificacién” de la Santa Sede. Se Pueden
observar también signos de cambio respecto a la imagen y a la
manera de dirigir la Iglesia, aunque no se trate de una ruptura
radical con sus antecesores. Existe en todo caso materia suficiente
para la especulacién y el vaticinio respecto a lo que serd la gestién
del primer papa latinoamericano y del primer papa jesuita en la
larga historia de la Iglesia. Por lo mismo, conviene examinar las
cuestiones estructurales de la institucién, al mismo tiempo que se
aprecian los cambios coyunturales de este papado. Quizds asi
podremos entender los limites en la capacidad de transformacién

del papado y de la propia Iglesia.

LA ELECCION Y LOS LIMITES DEL CAMBIO

Valdria la pena, para comenzar, saber cudl fue la 16gica de la
eleccién y si ésta tuvo una intencién continuista o de ruptura. Es
importante hacer una distincién posible entre, por un lado, la
idea que los cardenales habrian tenido durante el cénclave cuando
eligieron a este cardenal argentino como Obispo de Roma vy, por
el otro, si sus expectativas se han cumplido. No siempre las
intenciones de los electores son correspondidas por el papa electo.
;Tomo el Colegio de Cardenales en el conclave una decision
audaz y reformadora, es mds bien una especie de “gatopardismo a
la vaticana”, es decir, “cambiar para que todo siga igual”, o se
trat6 de una eleccién en busqueda de una continuidad doctrinal,
pastoral y politica?

Todas las senales, hasta ahora, marcan mds bien la
continuidad entre Ratzinger y Bergoglio, aunque con un estilo de
gobierno distinto; desde el énfasis en la limpieza interna, hasta la
publicacién de una enciclica sobre la fe, escrita inusualmente a
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cuatro manos (Francisco, 2013: 32). Si bien es cierto que, desde la
seleccién de su nombre como pontifice, hasta los gestos de
humildad y caridad (en el sentido teoldégico de amor por la
justicia) los cambios han sido notorios, en otros aspectos, mds
estructurales, como los doctrinales, la permanencia ha sido mds
bien la regla.

La muy publicitada predileccién del nuevo papa por los
pobres, seguramente sincera, asi como la austeridad en su forma
de vida personal, no debe generar el olvido sobre una cuestién
central en la vida de la Iglesia: en realidad la eleccién de Jorge
Mario Bergoglio muestra, por un lado, los enormes limites en la
capacidad de cambio de la institucién eclesidstica y, por el otro, el
poco interés que le merece al Colegio de Cardenales el parecer y
los sentimientos de los feligreses catélicos. Los electores fueron, en
efecto, a buscar a un lugar que parece muy alejado pero que en el
fondo no lo es mds que geogrificamente, pero no
ideoldgicamente, y se dieron el lujo de escoger, en medio de una
de las Iglesias mds conservadoras del planeta y con pasado mds
oscuro, a un arzobispo absolutamente tradicionalista, opuesto a
los derechos de las mujeres y de los homosexuales, cuestionado
por muchos miembros de su grey y acusado de haber entregado a
la tortura a dos de sus compaferos jesuitas. Me pregunto ;no
hubiera sido mejor elegir a un cardenal menos controvertido y de
una Iglesia menos cuestionada por sus lazos con dictaduras
militares?

Lo cierto es que la opinién de los feligreses nunca ha sido un
asunto que le haya preocupado mayormente a la jerarquia
catdlica, siempre y cuando los derechos de la Iglesia y las politicas
ptblicas que ella promueve sean preservados. Mientras un
gobierno, no importa si democrdtico o golpista, imponga la moral
cristiana (segun la percibe el episcopado) en sus leyes y politicas,
la jerarquia romana lo respaldard. En algunos casos, como en el de
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la Iglesia chilena, la salvadorefa o incluso la mexicana, cuando
hubo evidentes violaciones de derechos humanos, un sector de esa
jerarquia tomé alguna distancia frente al gobierno. Pero eso no
fue lo que pas6 en Argentina en la década de los afos setenta. Allj,
frente a la despiadada “guerra sucia” de los militares que
masacraron a miles de opositores, torturando, desapareciendo
incluso a mujeres embarazadas y robdndose a sus hijos, la Iglesia
se quedé callada. Hubo quienes bendijeron la accién de los
militares e incluso acompafaron a los torturadores, eximiéndoles
de toda culpa. Debido a lo anterior, a pesar del chauvinismo que
esta elecciéon ha provocado, no estoy seguro que todos los
argentinos tengan la misma disposicién para perdonar a
Bergoglio, pues todavia dicho pais estd haciendo cuentas con los
responsables de esa guerra sucia. Todo esto nos puede parecer
alejado, pero es una realidad para los miles que tuvieron que dejar
Argentina, para las miles de madres que perdieron a sus hijos,
arrojados al mar después de ser torturados. En cuanto a los dos
jesuitas que fueron secuestrados y torturados, después de que él les
retiré su respaldo, el que todavia vive, Francisco Jalics, afirmé
recientemente: "No puedo pronunciarme sobre el papel del padre
Bergoglio en esos acontecimientos... Dejé Argentina después de
mi liberacién.” Senalé también que muchos afos después, cuando
Bergoglio fue nombrado Arzobispo de Buenos Aires, habrian
tenido la ocasién de conversar sobre esos acontecimientos: "Juntos
celebramos una misa publica y nos abrazamos en forma solemne.
Estoy reconciliado con el pasado y por mi parte considero que la
historia estd cerrada... Deseo al papa Francisco que reciba la
bendicién divina en el ejercicio de su misién". Francamente, no
veo aqui una exculpacién, sino el honorable perdén de un
hermano jesuita. La santidad, por lo menos nominal, que le
otorga el nombramiento como Obispo de Roma a Bergoglio,
seguramente le ayudard también a motivar el perdén de muchos
de los afectados. ;Pero serd suficiente para generar el olvido?
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En su ya cldsico libro, Rendering unto Caesar; The Catholic
Church and the State in Latin America, Anthony Gill (1998: 269)
le dedicé a la Iglesia argentina un capitulo que titulé:
“Complicidad con el Diablo”. Muchos otros han documentado
abundantemente esa complicidad que fue mds alld de un acuerdo
pragmdtico, pues se fundé en la nocién de un Estado autoritario
que debia eliminar, fisicamente, a los opositores que ponian en
peligro la supuesta identidad y cultura catélica de la nacién.
Todavia hoy la Iglesia catdlica de ese pais goza de una situacién
privilegiada frente a las otras confesiones religiosas, pues es la
Gnica que no requiere registrarse ante las autoridades. Sus obispos
reciben un salario del Estado, sus cardenales pasaportes
diplomdticos y los seminaristas una beca, entre otros muchos
privilegios. Pero cuando los recientes gobiernos democraticos de
los Kirchner se atrevieron a llevar adelante algunas reformas para
algunas minorias, la Iglesia catdlica argentina se volvié la gran
enemiga del Estado. El entonces arzobispo de Buenos Aires, Jorge
Mario Bergoglio, el mismo que se qued6 callado décadas
anteriores, lanzé airadas condenas a los legisladores que
presentaron un proyecto para permitir el matrimonio a personas
del mismo sexo, diciendo que eso era “una movida del diablo” y
que habia que hacer una “guerra de Dios”. Nunca nadie le
conoci6 tal enjundia en los anos de la dictadura militar. Mds bien
predominé un silencio encubridor. Si Bergoglio hubiese mostrado
una minima parte de esa indignacién durante los anos de la guerra
sucia, nadie le reclamaria el dia de hoy su prictica complicidad
con los militares. Pero no lo hizo.

En cualquier caso, si dejamos de lado la cuestién del pasado
personal del papa y nos concentramos en la posibilidad de una
reforma mds estructural de la Iglesia, el anuncio del papa
Francisco de una posible reforma a la Curia romana es, sin duda,
una sefal que llena de esperanza a mucha gente. Tanto a los que
forman parte de la grey catdlica como a aquellos que, no siendo
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parte de ella, pero sabiendo de los efectos que la politica vaticana
tiene en el conjunto de la sociedad, desearian ver un cambio en la
institucién eclesidstica. Sin embargo, me parece que para no
generar expectativas infundadas, es importante tratar de esclarecer
cudles son los objetivos de esta reforma y por lo tanto los
eventuales alcances de la misma.

Lo primero que se requiere precisar es que, tal y como se ha
anunciado, ésta no es una reforma global que tenga que ver con el
conjunto de la Iglesia, en el sentido que pudo haberlo tenido por
ejemplo el Concilio Vaticano II. Se trata “tnicamente” de una
reforma a la Constitucién Apostdlica Pastor Bonus, que se refiere a
la Curia romana, es decir al gobierno central desde el cual la Santa
Sede intenta organizar al conjunto de la Iglesia. No es por lo tanto
una revision para ver si se elimina el celibato sacerdotal, o se ataca
la pederastia clerical de manera mds efectiva, o se permite a los
divorciados catdlicos volver a casarse, o para examinar la
posibilidad del sacerdocio femenino o la homosexualidad dentro y
fuera de la Iglesia. Es una comisién que estudiard y eventualmente
aconsejard al papa acerca de una posible restructuracién del
gobierno central de la Iglesia. De hecho, la Constitucién
Apostdlica en vigor la hizo apenas hace 25 afos el propio Juan
Pablo II, sin que ello significara una enorme revolucién en la
institucién. No es por lo tanto una reforma que necesariamente
va a atacar el problema de la dificil relacién que tiene la Iglesia
catdlica con el mundo moderno. Es simplemente una posible
modificacién a la estructura de gobierno mundial de la Iglesia,
que podria reducirse a una simple reorganizacién de secretarias
(en el Vaticano llamadas dicasterios), o bien convertirse en una
profunda reorganizacién que implique una nueva manera de
relacionarse con las Iglesias locales.

Una cuestién que serd importante dilucidar es si la pretendida
reforma tiene por objetivo el resolver, en la medida de lo posible,
los conflictos internos en los que se debate la Curia romana, o si,

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 292-308



296 Roberto Blancarte

por el contrario, es una reforma motivada por un deseo de
cambiar, mds a fondo, la estructura de poder en el conjunto de la
institucién. Me refiero con esto dltimo a una decisién para
cambiar, por ejemplo, la manera de concebir el primado
pontificio. En otras palabras, si la reforma tiene por objetivo un
arreglo de cuentas entre facciones de la Curia y eventualmente
una reorganizacién administrativa, las expectativas y sobre todo la
esperanza de un cambio trascendental en la Iglesia se verdn
frustradas. Pero si, por el contrario, la reforma se propone revisar
las formas de ejercer el poder dentro de la Iglesia, entonces
estariamos efectivamente hablando de una esperanza fundada.

La mayor parte de los cambios, sin embargo, por lo menos de
aquellos que serian realmente trascendentales, no se alcanzarian
con una simple reforma de la Curia, sino que dependen mds bien
de una transformacién del papado. Una verdadera reforma
implicaria varias cuestiones, como cambiar la concepcién
imperante de que el Sumo Pontifice reina de manera absoluta y
por encima de sus pares los obispos, por otra en la que hay una
mayor colegialidad en el manejo de los asuntos eclesiales y los
prelados de otras partes del mundo no son inferiores al obispo de
Roma, quien sblo es un “primus inter pares”. Lo mismo podria
decirse por lo tanto de la relacién de la Curia romana con las
Iglesias locales o nacionales. Desde el siglo XIX y hasta hoy la
Santa Sede, a través de la Curia romana, en una ldgica
centralizadora, ha manejado a los obispos del mundo como si
fueran sus empleados, no como pastores sucesores de los
ap6stoles. Y ello se ha traducido en un empobrecimiento doctrinal
de la Iglesia. Habrd que ver entonces si estamos frente a una
revolucién, o una simple reforma administrativa. Y si la esperanza
tuvo razén de existir.
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¢UN PAPA DE O PARA LATINOAMERICA?

Para intentar predecir cudl podria ser el rumbo de la Iglesia
catélica en los préximos afos, habrd que distinguir entre las
razones que tuvieron los cardenales reunidos en el cénclave para
elegir a Jorge Mario Bergoglio como Sumo Pontifice y la idea de
Iglesia que el propio papa Francisco pueda tener de su papel al
frente de la Iglesia catélica. ;Qué significado tiene la eleccién de
un papa argentino? No es claro todavia cudl fue la 16gica que llevd
a los cardenales a votar por un latinoamericano, para convertirlo
en el Obispo de Roma. Es claro que la medida significa un
descentramiento respecto a un catolicismo europeo que se siente
en pérdida de velocidad, aunque todavia controle desde la Curia
romana las perspectivas doctrinales. Es por ello que el aparente
abandono del eurocentrismo catélico todavia tiene que pasar
varias pruebas, antes de convertirse en una verdadera alternativa
pastoral, doctrinal o teoldgica a lo hecho en los tltimos quince
siglos.

La pregunta es entonces: jescogieron los cardenales un papa
de Latinoamérica o para Latinoamérica? En el primer caso, quizds
los cardenales habrian escogido a alguien proveniente de una
regién distinta a la europea para intentar un enfoque diferente
respecto al rumbo que debe emprender la Iglesia en el futuro
préximo. En el segundo, los cardenales habrdn reconocido por un
lado, que hay un nuevo balance demografico en el catolicismo vy,
por el otro que Latinoamérica, a pesar de ser la regién con mds
catdlicos en el mundo es también el drea geogréfica donde estd
perdiendo mds fieles en términos relativos. En otras palabras,
Latinoamérica puede tener el mayor nimero de catdlicos, pero
esos son proporcionalmente cada vez menos. Si es esa la razén de
su eleccidn, la Iglesia tendrd un papa que estard no sélo a la
defensiva, sino particularmente dedicado a la regién
latinoamericana. Y eso podria tener un impacto significativo tanto
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en la Iglesia catdlica como en los paises del drea. Los primeros
meses del pontificado de Francisco parecen comprobar el primer
supuesto: aunque Bergoglio viene de Latinoamérica y su visién
del mundo estd moldeada por su experiencia de vida, que es
esencialmente argentina, la regién en si no parece estar en el
centro de sus preocupaciones. La asistencia del papa a Brasil para
las Jornadas Mundiales de la Juventud estaba programada tres
afos antes de que se supiera de la renuncia de Benedicto XVI.

Las investigaciones hechas en diversos paises de América
Latina sefalan una tendencia decreciente relativa (es decir en
cuanto al porcentaje total) de catdlicos y un aumento de otras
confesiones religiosas, asi como de los no creyentes.! En Brasil,
por ejemplo, en el ano 2000 el nimero de catdlicos era de un
74%, pero segin algunas encuestas realizadas en 2003 y 2007 esa
cifra era ya menor al 70%. Cifras actuales senalarian este
porcentaje en alrededor de 65%, mientras que el de los
evangélicos ha crecido de manera significativa. Otros paises como
Cuba y Uruguay, tienen porcentajes de catdlicos que apenas giran
alrededor de un 50%. Los centroamericanos cuentan con
porcentajes de catélicos que fluctiian entre el 55% vy el 73%, al
mismo tiempo que paises sudamericanos como Chile o Venezuela
apenas alcanzaban un 70% de catélicos al iniciarse el tercer
milenio. En realidad, los dos tnicos paises que hace unos anos
todavia registraban un porcentaje relativamente alto de catélicos
(88% alrededor del afio 2000) eran Argentina y México. Sin
embargo, otras encuestas, como la Mundial de Valores, ofrecian
ya hace algunos afos en general cifras de catdlicos todavia mds
bajas en América Latina y el Caribe, incluso en Argentina
(78.4%) y México (73.9%). Todos estos datos muestran, en
cualquier caso, la misma tendencia a la desaparicién del

' Un libro que contiene informacién relativamente reciente sobre el estado

del catolicismo en la regién es el coordinado por Hagopian (2009).
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monopolio religioso detentado hasta hace poco por el catolicismo
y el aumento de la oferta en materia de bienes de salvacidn.

Recordemos nada mds los hechos. Cuando Juan Pablo II llegd
al papado, en octubre de 1978, esta tendencia ya existia y pese a
sus numerosos viajes en la regién, donde practicamente visitd
todos los paises de América latina y a algunos como México y
Brasil cuatro o cinco veces, pese a su carisma personal e
institucional, al carifio que mostrd y le profesaron, nada de eso
impidi6é que millones de latinoamericanos se convirtieran a otras
Iglesias y religiones, o que engrosaran el agnosticismo. Pongamos
el caso de México, por ejemplo. El “México siempre fiel” de 1979
tenia alrededor de 66 millones de habitantes, de los cuales mis o
menos 61 millones, es decir casi el 93% era catélico. Cuando
Juan Pablo II murié, en 2005, México tenia alrededor de 105
millones de habitantes, de los cuales casi 90 millones eran
catdlicos (es decir un aumento de mas de 20 millones), pero el
porcentaje de catdlicos en el pais rondaba ya un 85%. Es decir, en
los 26 afios del reinado de Juan Pablo II, la Iglesia catdlica perdié
en México un 8% de catdlicos, lo que significé varios millones de
personas que decidieron irse a otra Iglesia, a practicar su fe de
manera personal o a no tener ninguna religién. Las cifras son
todavia mds espectaculares en un pais como Brasil donde, pese a
las maltiples visitas de Juan Pablo II o de Ratzinger mds de 60
millones de personas ya no son catélicas.

La pregunta es entonces: ;Suponiendo que ese fuese su
objetivo, logrard Francisco lo que Juan Pablo II no logré en 26
afos y con toda su juventud? Juan Pablo II tenia 58 anos cuando
fue electo Sumo Pontifice de la Iglesia catdlica. Tenia toda su
energia y viajé por todo el mundo promoviendo su mensaje
mediante apariciones medidticas y populistas. Y sin embargo, los
resultados fueron negativos. Ratzinger ni siquiera intentd seguir
ese paso. ;Podrd Francisco, con su llamado a los pobres, revertir
esta tendencia? Francamente, no lo creo. A menos que su discurso

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 292-308



300 Roberto Blancarte

sobre una Iglesia pobre, para los pobres, se convierta en una
realidad. Entonces si, quizds la Iglesia tenga una oportunidad en
América Latina.

Ahora bien, América Latina no es la regiéon mds pobre del
mundo, pero ciertamente es la mds desigual. Asi que serd muy
interesante observar si, respecto a la pobreza, la perspectiva de
Bergoglio se acerca mds al tema de la caridad cristiana o al de la
justicia social secular. Y si el modelo de una Iglesia pobre para los
pobres se relaciona con una transformacién interna de la
institucién, alejada de la riqueza, pero sobre todo del poder, o si
va més alld y pretende cambiar el papel de la misma en la sociedad
y por lo tanto su relacién con la sociedad civil y la politica. Hay
pocos datos previos sobre Bergoglio para imaginar cudl serd la
actitud del papa Francisco. Pero quizds son suficientes para
predecir el futuro préximo.

TRES EQUIVOCOS SOBRE LA IGLESIA DE LOS
POBRES

Ahora bien, el nombramiento del primer papa
latinoamericano y la seleccién de su nombre en seguimiento al
santo de Asis, ha generado varios equivocos en el tema de la
Iglesia y los pobres. Mencionaré tres de ellos: El primero es pensar
que éste es el Gnico papa que se ha preocupado por los pobres,
incluso en la era reciente. El segundo es asumir que eso convierte
al papa Francisco en un personaje progresista, de avanzada y
dispuesto a generar las reformas necesarias para poner a la Iglesia
en consonancia con el mundo moderno. El tercero es pensar que
la disyuntiva del pontifice es una Iglesia pobre para los pobres o
una Iglesia rica para los ricos. Me parece importante aclarar lo
anterior porque los primeros gestos y palabras del papa Francisco
han generado enormes expectativas que, mucho me temo,
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quedardn frustradas. A menos que conozcamos cudles son los
limites de la Iglesia y qué significa esta opcidn por los pobres.

La preocupacion por los pobres es por supuesto una constante
en los evangelios. Y aunque no necesariamente hay que hacer una
liga entre el mensaje de Jests de Nazaret y lo que luego hizo la
Iglesia (Alfred Loisy, sacerdote condenado por el papa Pio por ser
parte del modernismo, dijo: “Jests anuncié el Reino y lo que llegd
fue la Iglesia®), lo cierto es que el cristianismo tiene muchos
ejemplos de dedicacion a los mds pobres y desvalidos; desde San
Martin de Tours, hasta la Madre Teresa de Calcuta, pasando por
supuesto por San Francisco de Asis. La Iglesia estd llena de
personajes que dedican su vida a labores absolutamente altruistas;
cuidan a leprosos, a enfermos de sida, a los mds pobres, a los
encarcelados, etcétera. Es importante sehalar lo anterior porque
muchos papas han tenido predileccién por este tipo de personajes
(recordemos la beatificacién “fast track” de la Madre Teresa de
Calcuta). Y sin embargo, ello no ha cambiado en absoluto la
manera como la Santa Sede se ha manejado internamente en
tanto que monarquia absoluta y cémo se ha relacionado con el
mundo moderno, con los poderes politicos y con los grupos de
poder. En otras palabras, su predileccién por los pobres no ha
significado un abandono de sus bases materiales que le permiten
seguir haciendo politica a nivel mundial.

La caridad con los pobres y los enfermos, por lo demds, puede
ocultar los propios males que las doctrinas y posturas pastorales
han generado. Asi por ejemplo, la Iglesia catdlica puede ser la
institucién religiosa que mds ayude y reconforte a los enfermos de
sida, pero eso no deberia hacer olvidar que la prohibicién del uso
del condén ha sido por lo menos en parte la que ha permitido la
expansién de ese mal. En otras palabras, la ayuda al pobre puede
tener diversas aproximaciones y multiples consecuencias.

SOCIEDAD Y RELIGION N°40, VoL XXIII (2013), PP. 292-308



302 Roberto Blancarte

En segundo lugar, seria un error pensar que la especial
atencion que el papa Francisco le quiere dedicar a los pobres
significa algiin tipo de reforma ideolégica o doctrinal profunda
dentro de la Iglesia catélica. Que la Iglesia se preocupe por los
pobres no significa en absoluto que tenga un proyecto progresista
o que haya aceptado transformar su percepcién conservadora. De
hecho, la mal llamada doctrina social de la Iglesia no es mds que el
proyecto que la Santa Sede disefié para competir por las masas
con el liberalismo y el socialismo. Los componentes de este
pensamiento social catdlico han sido ya muchas veces expuestos:
rechazo del individualismo y defensa de una nocién de familia,
organicismo, suefio de la alianza del pueblo y del clero contra el
mundo moderno, corporativismo, bisqueda de una tercera via
entre el liberalismo y el socialismo, anti-industrialismo,
anticapitalismo y por supuesto anti-liberalismo. En efecto, en
términos de propuesta social, el amor a los pobres se convierte en
parte de un proyecto que desconfia de los modelos sociales
surgidos de la modernidad y en particular del liberalismo, por
representar éste la expresién politica de una secularidad que
resquebrajé la perspectiva integral del catolicismo. De alli que no
sean extrafnos los discursos contra el neoliberalismo o el
liberalismo provenientes de episcopados, por lo demds bastante
conservadores. Para muestra un botén: en 1995 los prelados de la
Tarahumara y de Guadalajara, en México, afirmaron que los
obispos de todo el pais “condenaban la politica de corte neoliberal
que ha agudizado las contradicciones sociales”. Nada de qué
asustarse. En enero de 1998 Juan Pablo II dijo en Cuba que
estaba resurgiendo “una forma de neoliberalismo capitalista que
subordina la persona humana y condiciona el desarrollo de los
pueblos a las fuerzas ciegas del mercado”. En el esquema social
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catdlico la idea de ganar a los pobres es central en la recuperaciéon
de un modelo integral (politico-religioso) de sociedad.?

Lo que nos lleva al tercer equivoco. Lo contrario de una
Iglesia pobre para los pobres no es una Iglesia rica para los ricos.
Lo verdaderamente contrario de una Iglesia de los pobres es una
Iglesia de poder, concebida para tratar politicamente como Estado
e institucién global. El vaticanista Giancarlo Zizola (1998: 284)
sefialaba hace anos que si la Santa Sede quiere dejar de ser una
Iglesia del poder, necesitaba eliminar toda forma de relacién y
representacién politica: nunciaturas, pro-nunciaturas y por
supuesto las embajadas de otros paises ante el Vaticano. En otras
palabras, si el papa quisiera realmente convertir a la Iglesia catélica
en una Iglesia para los pobres, lo primero que tendria que hacer es
eliminar todas sus formas de representacién ante el poder y
dedicarse a defender sus posturas, pero no desde el poder, sino a
través de su mensaje profético y evangelizador. El juego del poder
s6lo termina con negociaciones, alianzas y complicidades. Y asi, la
opcién preferencial por los pobres, se vuelve, en el mejor de los
casos, caridad conservadora.

CONCLUSIONES

En Roma, los simbolos lo son casi todo. La Santa Sede no
tiene relaciones econémicas con los Estados, ni comerciales. Hay
incluso muy pocos intercambios culturales. El principal
componente de estas relaciones es por lo tanto la politica. Pero
como —segin habria dicho Stalin- la Santa Sede no tiene
divisiones militares ni una fuerza material sustantiva, el verdadero
poder proviene de los simbolos que envia y que ciertamente estdn
ligados a la mediacién de una posible trascendencia. Los gestos,
las palabras, las senales, las decisiones del papa son por lo tanto

2 Algunas de estas ideas las desarrollé en Blancarte (2000)
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centrales en la vida de la Iglesia, entendida como comunidad de
creyentes y en la relacion de ésta con el mundo. En ese sentido, lo
que hasta ahora ha hecho Jorge Mario Bergoglio como Obispo de
Roma constituye una serie importante de simbolos que sefalan
un rumbo. Muchos han pasado desapercibidos, o han sido
entendidos como gestos de simple humildad, cuando en realidad
van mds all{ pues rompen de manera decisiva con un pasado
medieval. Yves Congar (1963), en su libro Pour une Eglise servante
et pauvre, de gran influencia en el Segundo Concilio Vaticano,
sefalé en un capitulo “Cémo la Iglesia ha adquirido su apariencia
de privilegio” en el marco de la corte imperial. Asi por ejemplo el
boato de las procesiones, el uso del palio, la estola y los zapatos
rojos, el cetro, todos simbolos del emperador. Congar relata cémo
los reinos bérbaros habrian introducido otro tipo de simbolos,
como el bastdn, el béculo y el anillo episcopal, seguidos por una
reglamentacién estricta bajo Gregorio VII del uso de la tiara o
mitra, la corona de triple anillo, que Juan XXIII abandoné.

Es claro entonces que el actual pontifice romano se inscribe,
por lo menos en esta materia, en una tradicién de simplicidad
iniciada por el llamado “papa bueno”, por las ensefianzas del
Concilio que €l inici6 y las posturas de personajes que fueron
claves en el mismo, como el propio Congar. Pero también es claro
que Bergoglio abreva igualmente de otras fuentes doctrinales y
que en materia de moral cristiana, lo dicho por Paulo VI, pero
sobre todo por su sucesor Juan Pablo II, forma parte de su bagaje
intelectual y de su nucleo doctrinal. Por lo demds, si de simbolos
hablamos, un gesto sintomdtico de esa conjuncién de legados es el
hecho que Bergoglio haya anunciado al mismo tiempo la
canonizacién de Juan Pablo II y la de Juan XXIII, de quien no se
conocia la existencia de un proceso para elevarlo a la santidad. Es
probablemente a través de esa conjuncién de doctrinas y posturas
pastorales que podemos quizds comprender la particular posicién
del papa Francisco.
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